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The problem of religious diversity and the explanation of the 
competing claims to truth among religions constitutes one of the 
fundamental challenges in contemporary philosophy of religion. 
Prevailing approaches—ranging from exclusivism, which asserts the 
validity of a single faith, to relativistic pluralism, which posits the parity 
of all religions in their access to truth—each face significant theoretical 
shortcomings. This research aims to offer a novel explanation of 
religious diversity by harnessing the ontological potential of Mulla 
Sadra’s Transcendent Philosophy (al-ḥikma al-muta‘āliya). Employing 
an analytical-descriptive method based on library research and a 
philosophical-theological approach, the article re-reads and analyzes 
Sadrian ontological foundations—specifically the Primacy of Existence 
(aṣālat al-wujūd), the gradation of existence (tashkīk al-wujūd), and the 
personal unity of existence (waḥdat-i shakhṣī-yi wujūd)—in their 
application to the problem of the multiplicity of religious laws 
(sharā’i‘).The findings suggest that Mulla Sadra’s tripartite 
philosophical transition—from the primacy of essence to the primacy 
of existence, through graded unity, and ultimately to the personal unity 
of existence—provides a systematic framework for understanding 
religious diversity in a hierarchical and longitudinal manner. In this 
interpretation, divine laws are not discrete or mutually exclusive 
multiplicities but rather gradual and graded manifestations (ẓuhūrāt) of 
a single luminous reality (the Truth of Religion). This reality achieves 
its ultimate perfection in Islam as the most comprehensive stratum. By 
distinguishing between the “existential truth of religion” and the “form 
of the Sharia,” this model maintains the finality and comprehensiveness 
of Islam while simultaneously acknowledging the hierarchical validity 
of preceding religions. Furthermore, it transforms the concepts of faith 
(īmān) and disbelief (kufr) into ontological strata, thereby offering a 
viable paradigm for interreligious dialogue founded upon the unity of 
origin and the multiplicity of manifestation. The results of this study 
illuminate the capacity of the Transcendent Philosophy to resolve 
interreligious disputes and expand the scope of comparative theology 
based on the Islamic philosophical heritage.. 
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 ها: کلید واژه
ادیان،  متعالیه،    کثرت  حکمت 

طولی،   وحدت  وجودی،  تشکیک 

 . ملاصدرا، حقانیت شرایع

تعدد  مسأله      و  تب  انادی  کثرت  م  نییو  از    ی کیآنها،    ت یحقان   یدعاو  ان ینسبت 

انحصارگرا   ج، یرا   یکردهایمعاصر است. رو  ن دیدر فلسفه    های مهممناقشه تنها    ییاز  که 

حکم   قتیاز حق  یمنددر بهره انی اد  یکه به تساو سمیتا پلورال داند یرا بر حق م ن ید  کی

از    نی نو  ینتبییپژوهش با هدف ارائه    نی اند. امواجه  ینظر  یهایبا کاست  کیهر    کند،یم

. روش ردیگیملاصدرا بهره م  هی حکمت متعال  یشناخت یهست  یهاتیاز ظرف  ان،ی کثرت اد

  یکردیو با رو ی ابر منابع کتابخانه  هیاست که با تک یفیتوص-یلیمقاله، تحل نی در ا قیتحق

بر مسأله    قیدر تطب  یی صدرا  یشناختیهست  ین مبا   لیو تحل  ی به بازخوان   ،یکلام-یفلسف

سه  یحاک  قیتحق  یهاافتهی.  پردازدیم  عشرای  کثرت گذار  که  است  آن    فلسفیگانه  از 

  یو سپس به وحدت شخص  یکیوحدت تشک  به اصالت وجود   ت یملاصدرا )از اصالت ماه

  ن ی. در اآوردیفراهم م  انیکثرت اد   ی دار و طولفهم مراتب  یرامند بنظام  یوجود( چارچوب 

  ک ی   یک یو تشک  یجی و گسسته، بلکه ظهورات تدر  نی متبا  ینه کثرات  یاله  ع یشرا  ن،ییتب

نور  قتیحق به  نی )د  یواحد  به کمال    نیتر عنوان کاملحق( هستند که در اسلام  مرتبه، 

و »صورت    ن«ی د  یوجود  قتی»حق  ان یم  کیمدل، با تفک  نیاست. ا   افته ی خود دست   یینها 

خاتم  عت«،یشر حفظ  جامع  تیضمن  حقان   تیو  را    نیشی پ  انیاد  مراتبی   تی اسلام، 

به مراتب وجود  مان یا   میمفاه  شناسد،یم  ت یرسمبه   یی و الگو  کند یم  لیتبد   یو کفر را 

پا  ینید انیم  ی وگوگفت  ی برا ر  ه ی بر  نتادهدیو کثرت ظهور ارائه م  شهیوحدت    ن ی ا  جی . 

  ی ق یتطب  ات یو بسط اله یان یالاد نیحل مناقشات ب   ی را برا هی حکمت متعال ت یظرف هشپژو

 . سازدیآشکار م  ی اسلام  یفلسف  راثیبر م یمبتن
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  مقدمه

و کلام معاصأأر اسأأت.   نیمباحث در فلسأأفه د نیزتریبرانگاز چالش  یکی  ان«،ی»تعدد و کثرت اد  ۀمسأأ ل

را در ذهن    یق یعم  یهاهمواره پرسأأش  ،ییغا  قتایحق   ۀدربار  انیگوناگون و گاه متضأأادا ادی  هامواجهه با گزاره

  ی« شناخت یهست»  ۀنخست، مس ل  یۀقابل طرح اسأت: ا  وسأتهیپ  یۀمسأ له در سأه ا نیاسأت. ا ختهیمتفکران برانگ

  یۀسأازگار اسأت؛ ا  ینید  یخیمطلق با »کثرت« ظهورات تار  قتیچگونه »وحدت« حق   کندیاسأت که پرسأش م

  ان یم توانیوحدت و کثرت، چگونه م  یبا فرض سأأازگار  پرسأأدیاسأأت که م  ی«شأأناختمعرفت»  ۀدوم، مسأأ ل

فائق   یاسأت که پرسأش از چگونگ  ی«اجتماع-یعمل»  ۀسأوم، مسأ ل  یۀکرد؛ و ا  یداور  تیمتعارض حقان  یادعاها

را مطرح    انیاد  انیم  یمعنو  ییافزاوگو و همگفت  ۀنیو فراهم سأاختن زم  ینیاز تکثر د  یآمدن بر مناقشأات ناشأ 

و    کندیمحدود م  نید  ک یرا به   تی)که حقان  «یی»انحصأأارگراگانۀ  اغلب در دو  ،یسأأنت  یکردهای. روسأأازدیم

  نا یادیوحدتا بن  ،یشأناختمعرفت  ییاگرای)که با نسأب  «یعرضأ   سأمای( و »پلورالگرددیم  نحلیمنجر به مناقشأاتا ا

 ..انددر تذبذب(،  بردیاز ابهام فرو م  یارا در هاله  انیاد

 پیشینه پژوهش 

  ی مسأ له تلق  نیجامع به ا  یارائه پاسأخ  یبرا  یتلاشأ   ک،یجان ه یدر آرا ژهیبو  ینید  سأمیپلورال هینظر     

و معتبرند و از ارزش    لیدر گوهر و عمل اصأأ   ،یاشأأهیصأأرن نظر از اختلافات ر  انیهمه اداز نظر وی . شأأودیم

آن را تنها راهبردا    ،یشأرق   یهابه سأنت  سأمیبا ارجاع منشأ  پلورال  ک ی(. هHick, 1977) برخوردارند  یکسأانی

و   نید  یسأازیدر شأخصأ   هینظر نیوجود، نقش ا  نیبا ا (.1384)هیک،    داندیم  ینیتکثر د  نییتب یسأازگار برا

را از    ک یه  هی( فرضأأ 1380)  چاردیر. داشأأته اسأأت  یرا در پ  یانتقادات جد  ،ینیبه تجربه د  یوح  دهیپد  لایتقل

برآمده از درون سأنت    یمورد نقد قرار داده و آن را اسأاسأاپ پاسأخ  یشأناختو روش  یشأناختمعرفت  ،یابعاد کلام

  ییهاپژوهش  ه،یسنت حکمت متعال در.  کندیم فیتوص  انیاد  گرید اب  تیحیحل بحرانا رابطه مس  یبرا  یحیمس

  ی نی. حسأأ اندسأأتهیبه مسأأ له نگر  یدر افق خاصأأ   ک یصأأورت گرفته اسأأت که هر   یق یو تطب  یجابیا  کردیبا رو

به   ک«،یاز نظر ملاصأدرا و جان ه  تیبا عنوان »نسأبت نجات و حقان  یا( در مقاله13۹2و همکاران )  یشأاهرود

پژوهش، هرچنأد بأه  نیاز آن اسأأأت کأه ا  یحأاک  هأاافتأهیأ   امأا انأددو متفکر پرداختأه  نیا  دگأاهیأ د  یق یتطب  یبررسأأأ 

هرگونه سأخن در باب    یمقدمه  که  )  ان«ی»نفس کثرت اد  یشأناختیهسأت  نییتب به  مسأ له نجات توجه دارد،

 ه ینظر  یق یتطب یبا عنوان »بررسأ   یا( در مقاله1402)  یشأهرکو دانش یروانی. شأ توجه نکرده اسأت  (نجات اسأت 

  یوجود  ک یشأوآن و تشأک  ییگرادر باطن  ییگراکثرت  یهاشأهیاز منظر شأوآن و ملاصأدرا«، به ر  ینید  سأمیپلورال

قرار    ان«یو باطن واحد اد  یفرد  ینیخود را بر »تجربه د  یپژوهش، تمرکز اصأأل نیاند. املاصأأدرا اشأأاره داشأأته

و    یدر سأط  جمع  «یانیوح  یهاامینفسا پ  تای»صأد  و حقان  یاشأناختیسأازوکار هسأت  قیدق   نییداده و از تب

و کفر از نظر ابن   مانیبا عنوان »نوسأان ا  یا( در مقاله13۹1)  یو مهراب یمرتضأو  کرده اسأت.  نظررنصأ   یخیتار

آن    یکیاصأالت وجود و مراتب تشأک  یانسأان بر مبنا  یمانیبودن احوال ا  یکیتشأک  نییو ملاصأدرا«، به تب  یعرب
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اما    آورد،یمرا فراهم    تیمراتب حقان  نییتب یازم برا  یشأأناختیهسأأت  ۀنیپژوهش، گرچه زم نیاند. اپرداخته

به »مراتب   یکیاصأل تشأک نیمحدود سأاخته و از بسأا ا  «یفرد  ی»احوال نفسأان ۀکاربسأت آن را صأرفاپ در حوز

 است.   کرده نظرصرناست   عیشرا  یکثرت طول  نییتب  مبنای  که  ان«یاد  تیو حقان  یوح

 

 . عنوان یا توضی  مختصر )نزدیک ترین پژوهش های قبلی مرتبا با موضوع مقاله ذکر شود( 1جدول

 مهمترین یافته ها  نویسنده/سال  عنوان پژوهش  ردیف

1 God and the 

Universe of Faiths Hick, 1977 

  ،یاشهی صرن نظر از اختلافات ر انیهمه اد

و معتبرند و از ارزش   ل یدر گوهر و عمل اص

 .برخوردارند یکسان ی

2 

یا  بررسیا انتقادیا فرضیه

پلورالیسما دینیا جان  

 هیک
: ح. 1380،چارد یر

 شادی، مترجم 

  ،یرا از ابعاد کلام  کیه ه یفرض

مورد نقد   ی شناختو روش یشناخت معرفت

برآمده از   یقرار داده و آن را اساساپ پاسخ 

حل بحرانا رابطه   یبرا ی حیدرون سنت مس 

 . کندیم ف یتوص ان یاد گرید  اب ت یحیمس

3 

:  1384هیک،  پلورالیسما دینی و اسلام 

)محمد،  

محمدرضایی،  

 مترجم(، 

  یهابه سنت سمیبا ارجاع منش  پلورال ک یه

  یآن را تنها راهبردا سازگار برا ،یشرق 

 . داندیم  ین یتکثر د نییتب

4 
نوسانا ایمان و کفر از  

 عربی و ملاصدرا ابننظرا 

 یو مهراب یمرتضو

(13۹1) 

انسان بر   یمانی بودن احوال ا یک یتشک  نییتب

 ی. ک یاصالت وجود و مراتب تشک ی مبنا

5 

نسبتا نجات و حقانیت  

از نظرا ملاصدرا و جان  

 هیک

  ین یحس

و   یشاهرود

 ( 13۹2همکاران )

معتقد به تکثر در حقانیت و نجات  هیک 

اکثر مردمْ اهل   ملاصدرا  .ادیان همأۀ

اند و تنها منکران معاند و جاهلان  نجات

که شمار اندکی از مردم را در بر  ر )مقأص

 . رستگار نمیشوند (میگیرند

6 

یا  بررسیا تطبیقیا نظریه

پلورالیسما دینی از منظرا  

 شوآن و ملاصدرا 

و   یروانیش

  یشهرکدانش

(1402) 

  ییگرادر باطن یی گراکثرت  یهاشهیبه ر

ملاصدرا اشاره   یوجود کیشوآن و تشک 

 اند.داشته
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 یدیکل میو مفاه یمبان نییتب

 دین: تعاریفِ لغوی و اصطلاحی . 1

اسأت. کار رفتهیا »دین« به معانیا متعددی چون جزا، طاعت، عادت و شأریعت بهدین در لغتا عربی از ریشأه

ای از عقاید، مناسأک و احکاما عملی که از جانبا  در اصأطلاحا متکلمان و فیلسأوفانا دین، دین را غالباپ »مجموعه

یا دینا معاصأر نیز تعاریفا متعددی عرضأه شأده  اند. در فلسأفهخداوند برایا هدایتا بشأر نازل شأده« تعریف کرده

گرایانه )دین  هایا غایی( تا تعریفا ماهیتنظامی برایا پاسأأب به پرسأأش  یامثابهبه  دین)  کارکردگرایانه تعریفا  از

  یا شأناختیا رای  در فلسأفه ، بدونا ورود به مناقشأاتا تعریفپژوهشیا باور به امرا متعالی یا مقدس(. این مثابهبه

ی که ریشأه در  شأناختهسأتی  حقیقتی  یعنیشأود گونه که در حکمتا متعالیه فهم میدینا غربی، دین را همان

 .کندمی  بررسیشناختی  ای فرهنگی یا روانساختارا وجود دارد، نه صرفاپ پدیده

 یِ تعددِ ادیانها دربارهسیرِ تاریخیِ بحث و دیدگاه.  2

بندی  یا دینا معاصأأر، عموماپ در قالبا سأأه رویکردا اصأألی صأأورتیا تعددا ادیان، در سأأنتا فلسأأفهمسأأئله

 گراییداند؛ شأأمول، که تنها یک دین را حق و بقیه را باطل می(Exclusivism) اسأأت: انحصأأارگراییشأأده

(Inclusivism)پذیرد؛ و  دادن به یک دین، سأأهمی از حقانیت را برایا سأأایرا ادیان نیز می، که ضأأمنا برتری

  ، داندهایا متفاوتا بشأأری به یک حقیقتا غاییا واحد مییا ادیان را واکنش، که همه(Pluralism) پلورالیسأأم

  دهد می  نشأان پژوهش  این.  شأودمی  شأناخته  هیک   جان ناما  با همه  از  بیش غرب  دینا  یافلسأفه  در  که  رویکردی

  این از  ایدرونی  و  مسأتقل  بندیاصأورت  غربی،  ادبیاتا  در  گانهسأه این  طرحا از  پیش  متعالیه،  حکمتا سأنتا  که

 .استپرورانده  خود  دلا  در ملاصدرا  شناختیاهستی  یاگانهسه تطورا با  متناظر  را  مسئله

صطلاح: در این پژوهش، . اداشتن« است، در مقابلا عدممعنایا »یافتن« و »هستیلغت: در لغت بهوجود . 3

داند )در برابرا ماهیت که در سأیرا اول اصأیل  اصأیل و منشأ ا آرار میوجود آن حقیقتی اسأت که ملاصأدرا آن را 

بندی  شأد(؛ و بر اسأاسا آن، در سأیرا دوم وحدتا تشأکیکی و در سأیرا سأوم وحدتا شأخصأی صأورتانگاشأته می

 .شودمی

اصأطلاح: در سأیرا اول این  ت.معنایا »چیسأتیا« هر شأیا اسأ لغت: از »ماهو« گرفته شأده و به  ماهیت.  4

شأود؛ وجود، در این نگاه، امری اعتباری و انتزاعی اسأت  ، ماهیت امرا اصأیل و منشأ ا تباینا اشأیاا تلقی میپژوهش

 .کندکه عقل بر ماهیاتا خارجی عارض می

. معنایا تردید و ابهام در تشأخیِا افراد یا مراتبا یک حقیقت اسأتیا »شأک« بهلغت: از ریشأه  تشککی . 5

معنایا آن اسأت که حقیقتی واحد )وجود(، در عینا وحدتا سأنخی، دارایا  ، تشأکیک بهپژوهشاصأطلاح: در این  

داند؛ سأیرا سأوم، آن را به مظاهرا وجود ارتقا  وضأعف اسأت. سأیرا دوم، تشأکیک را در مراتبا وجود میمراتبا شأدت

 .دهدمی
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 یافته های پژوهش      

تا نفسا   کوشدیو مس له نجات، م  یتمرکز صرن بر سعادت اخرو یجابه  ،مباحثا مزبورمقاله حاضر برخلان  

نخست   ری: سدینما  نییو تب یی بررسیصدرا  یشناختیهست  ۀگانرا بر اساس گذار سه  «یانیوح  یهاامی»کثرت پ

دوم )اصأالت وجودا  ریسأ   انجامد؛یکثرتا گسأسأته م ای  ییبه انحصأارگرا  ز،یمتما  اتای( به سأببا ماهتی)اصأالت ماه

  کیأ   یاطول  اتایأ را تجل  انیأ و کثرتا اد  کنأدیواحأد امأا ذومراتأب در  م  یقتیمثأابأه حق را بأه  تیأ ( واقعیکیتشأأأک

ات  یها را شأوون و تجلسأط ، کثرت نیوجود( در بااتر  یسأوم )وحدت شأخصأ   ریو سأ   رد؛یپذیواحد م  قتیحق 

گانه، چگونه گذار سأأه  نیا  یآن اسأأت که بر مبنا  قیتحق  نیا  ی. پرسأأشا اصأألشأأماردیم گانهی  قتیهمان حق 

  نا یادیها، به وحد بنآن  یاو فرهنگ  یخیتار  زاتایکرد که ضأمنا حفِا تما  نییتب یاگونهرا به  انیکثرتا اد  توانیم

  ع«یو کثرت شأأرا نی»وحدت د  نییمقاله ابتدا به تب  ه،یفرضأأ  نیاربات ا  ریاذعان نمود؟ در مسأأ  زین  یانیوح  امیپ

  یگانگیبر   م،یواحد« و »نور واحد« در قرآن کر  میکه چگونه مفهوم »صأأرام مسأأتق   دهدیو نشأأان م  پردازدیم

دوم و سأوم،  ریاز سأ   شأناسأانهیبر خوانش هسأت  هیآن دالت دارد. سأسس، با تک  یهاو تنوعا صأورت  نیگوهر د

  تیحقان  رشیضأمن پذ  کرد،یرو نی. اردیگیقرار م  یمورد بررسأ   ییصأدرا  کردیدر رو  اتو نج  تیحقان یهاملا 

خأاتم و    نید ت،یأ هأدا  ۀمرتبأ   نیترو جأامع  نیترعنوان کأامألاسأأألام را بأه  ن،یشأأأ یپ  انیأ اد  ی و البتأه مراتبیخیتأار

کردن اسأأأتمرارا    نیگزیبأا جأا  ل،یأ از تحل  وهیشأأأ   نیا  1.کنأدیم  ینجأات در عصأأأر حأاضأأأر معرف   ییملا  نهأا

   .آوردیدار فراهم مدر  کثرت مراتب یو مستحکم برا  یفلسف   یگسست و تضاد، بستر  یبه جا  یشناختیهست

 تبیین صدرایی از تکثر ادیان  ی شناختی هست  ی مبان. 1

وجود دارد که  یاینظر  یهاانیبن  ن،یصأأدرالمت له  یۀدر حکمت متعال  ژهیوبه  ،یاسأألام  یسأأنت فلسأأف   در

ارائأه دهأد. از آنجأا کأه کثرت و وحأدت منبعأث از بحأث   انیأ تکثر اد   لأۀمسأأأ   نییتب  یبرامهم    یچأارچوب  توانأدیم

از   توانیم  انیو ارائه راهکار قابل قبول در مورد کثرت اد یبررسأ  یبرا  باشأدیم یوجوداصأالت   ای  یاصأالت ماهو

مراحل   یدر ط  یاسأتمداد نمود. بر اهل حکمت و صأدرا پژوهان مبرهن اسأت که و یو  هیصأدرا و حکمت متعال

  یتاصأالت ماهبه ابتدا  ( 1403)بنگرید: بابائی،  نموده اسأت.  طیرا   یمتفاوت فلسأف   ریسأه سأ   اشیکار فلسأف 

  یبر وحدت شأخصأ   دیوجود با ت ک  لتبه اصأا تیو در نها  یکیبر وحدت تشأک  دیسأسس به اصأالت وجود با ت ک

نگرش به  مرتبهسأه   انگریدر واقع نما  یفلسأف  ریسأه سأ  نی(. ا2/381: 1368وجود قائل شأده اسأت )ملاصأدرا،  

مراتبی    یمبان  یدارا  تیتکثر وجود و ماه  ایمزبور در در  نحوه تحقق و وحدت    انیاسأأت. هر سأأه جر  تیواقع

  هیپژوهش بر پا  نیکه در ا  یدارند. مدل  ینید  سأمیپلورال  یابیو ارز لیتحل رب  میمسأتق  ریهسأتند که ت ر  یمتفاوت

 در دوران معاصر  ینید  ییگراکثرت   یرا یهاهیرفت از تناقضات نظربرون یبرا  شودیاستنبام م  ییصدرا  یمبان

دوم    ریبر )سأ   یمبتن  مشأکک   یشأناسأ ینظام هسأت  ک ی  هیبر پا،  (  ک یجان ه  یشأناختمعرفت  سأمیپلورال  ری)نظ 

  حقیقت دین( و ذومراتب بودن یشأخصأ اصأالت وجود وحدت  و    یکیوحدت تشأک  و سأوم صأدرا، اصأالت وجود
 

عرضأی تاریخی، تغییر طولی تاریخی و تغییر طولی  مطابق با مباحث مطرح در کتاب سأه سأیر فلسأفی، سأه نحو تغییر قابل تصأور اسأت: تغییر .   1

 فو  تاریخی. تکامل و تغییرا ادیان الهی از نوعا تغییر طولیا فو  تاریخی است. )بنگرید: بابائی، سه سیر فلسفی، مقدمه(.
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به تجارب    یوح  لی»تقل  ای«  ضرعو هم  نیمتبا  یها»کثرت  را نه به مثابه نید  قتیمدل، حق   نیاسأأتوار اسأأت. ا

در    شأأهیکه ر  داندیم  یاز امر اله  یاواحد و مرتبه  قتیحق   ک ی  یبلکه از سأأنب مراتب و ظهورات طول ی«بشأأر

 دارد.  یهست  یکینظام تشک

 انیاد  لیدر تحل    محضکثرتِ  مشکلّو    ی ذات نیتبا:  تیاصالت ماه  .1-1

تدری  از اصأالت ماهیت به سأوی اگر تاریب حکمت اسألامی را از حیث محتوایی مورد بررسأی قرار دهیم، به

تر به اصالت وجود وحدت شخصی حرکت کرده است )بابایی،  ای عالیاصالت وجود وحدت تشکیکی، و در مرتبه

  کنند، یم  یندگیآن را نما  ییمشأأا  لسأأوفانیمتکلمان و ف   شأأتریکه ب تکثرا ماهویدر نگرش  (.  57-58:  1401

هریک از آنها  و  و وابسأته به آنهاسأت یرانو یو وجود امر  شأوندیم  یمسأتقل و مجزا تلق  یهاتیهو  هاتیماه

 (.1/321: 1366کند. )مصباح،  الفرض، حکایت از یک حیثیت عینی خاصی میعلی

بأالأذات« در نظر گرفتأه    نی»تبأا  یکأاملاپ مجزا و دارا  ییهأاتیأ بأه عنوان هو  اتیأ مأاه  ،یدسأأأتگأاه معرفت  نیدر ا

محقق   زیملاصأدرا، وحدت مسأاو  با وجود اسأت و هر کجا وجود باشأد، وحدت ن  ری. حال آنکه به تعبشأوندیم

  تریقو زیباشأد، وحدت آن ن  تریو هرچه قو  ترفیضأع حدتشباشأد، و  ترفیکه هرچه وجود ضأع یااسأت؛ به گونه

  انجامد، یمحض م  نیاصأالت وجود، کثرت بدون وحدت به تبا  ابی(. در غ402/ 1:  1382خواهد بود )ملاصأدرا،  

 .(85: 1380)ملاصدرا،    گرددینم  لیو متخالف بالذات تشک  نیواحد هرگز از امور متبا  عتیطب  که  یدر حال

دارد که   یرانگریو  یامدهایپ  یاز منظر فلسأأف  ،یبه کثرت ماهو  دنیبالذات و اصأأالت بخشأأ   نیبه تبا  قول

و دیگر ابتأدائیأات هر   م«ی»حمأل«  »تقسأأأ   ت«،یأ »عل  رینظ  ت،یأ واقع  ونأددهنأدهیپ  یادهأایأ بن  لآن، انحلا  نیترمهم

  رایعلت و معلول« است؛ ز  انیم  تی»سنخ  ینف   یبه معنا یوحدت وجود  ینف   ت،یاست. در بحث عل  نوع وحدتی

در مسأ له   ب،یترت  نیبه هم.  سأتیقابل تصأور ن  یارتبام و مناسأبت واقع گونهچیبالذات، ه  نیمتبا  موجودات  انیم

)که    م«یموضأوع و محمول در بسأتر وجود اسأت( و در مسأ له »تقسأ   انیاتحاد م  ینوع  ازمندی»حمل« )که ذاتاپ ن

صأأرفاپ    تیواقع  ی. وقترسأأدیبسأأت مبه بن  ینگاه ماهو  ،اقسأأام اسأأت(  یحضأأور مقسأأم واحد در تمام  ازمندین

ذاتاپ    یمیو هر تقسأ   ردیگیشأکل نم  یق یصأورت حق به  یحمل  چیباشأد، ه  زیبسأته و متما  اتیاز ماه  یامجموعه

  ی کیوجود ندارد تا    ایاشأأ   انیم  یطول  وسأأتارایاشأأترا  و پ  چیه  ،یماهو  قتاپیکه در نگاه حق  چرا  گردد؛یمحال م

  ی لسوفیف  توانیم یفلسفه، اگرچه به دشوار  بیتار در.  (1405  ،ییبابابنگرید، باشد ) یگریاز د یامرتبه ایمظهر 

به   کردیرو  نیا ،ینظر  لیمانده باشأأد، اما در مقام تحل  بندیپا  هادهیبالذات پد  نیکه در تمام ابعاد به تبا  افتیرا  

هاسأت  آن  ایبه تمام ذات بسأ   گریکدیموجودات از    زینگاه، تما نیمنتسأب اسأت. در ا  انیمتکلمان و مشأائ یبرخ

  ی تعالحق فیدر توصأ   نایسأ ابن  ی(. حت7:  1376)عصأار،    شأودیتنها در مفهوم عام وجود خلاصأه م  تراکشأانو اشأ 

(. شأأارحان  341:  1376  نا،یسأأ )ابن خواندیلجمیع الموجودات« م  نیاسأأتفاده کرده و او را »مبا  نیتبا ریاز تعب

موجودات   عیبا جم  یتعالآن، حق  دراسأأت که   یدهنده غلبه نگاه ماهونشأأان  ر،یتعب نیاند که اکرده  یتصأأر

(. 236/  2:  1362  ،یمازندران  ی)حائر  شأأودیم  رفتهیکثرت پذ  لبه عنوان مثا  تیشأأده و ماه  یبالذات تلق   نیمبا

از   زین یاصأالت وجود، خود و  قتیو کشأف حق   یاز اشأرا  اله  شیکه پ  کندیبه صأراحت اذعان م زیملاصأدرا ن
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  ابد یی( و پس از آن درم4۹/  1:  1368وجود بوده اسأت )ملاصأدرا،    تیتبارو اع  تیاصأالت ماهمدافعان سأرسأخت 

  یواحدند )جواد  قتیحق   ک یبلکه مراتب   سأأتند،ین  نیمتبا  یق یکه وجودات، برخلان ظواهر کلمات مشأأاا، حقا

 .(35۹/ 1: 13۹3  ،یآمل

( را به یذات  نیو تبا  تی)اصأالت ماه  یفلسأف  ریسأ  نیا  یشأناختیهسأت  یاسأت که اگر مبان  نیا  یمسأ له اصأل  اما

اصأأأالت  گرچه که  به دنبال خواهد داشأأأت؟    یامدیچه پ  م،یریبه کار گ  انیکثرت اد  لیتحل  یبرا  ییعنوان الگو

به   یپژوهنیآن را در حوزه د  ماپیمسأتق   نایسأ ابن نچو  یااسأت و فلاسأفه  یکیزیمتاف  هینظر  ک ی  تاپیماه  ،تیماه

مشأتر «، راه را بر  یوجود  وسأتاری»پ  ک یکه فقدان    دهدیالگو نشأان م نیا  یلیاما کاربسأت تحل ،اندکار نگرفته

 .  بنددیم  انیمعقول کثرت اد  نییتب

که   شأودیم  یبالذات تلق   نیمسأتقل، بسأته و متبا  تیماه  ک یبه مثابه    یعتیو شأر  نیهر د  ،یماهو یالگو  در

تنها به دو    انیاد  انیم  یداور  ت،یاز واقع  یاهندسه  نیندارد. در چن عیشرا  ریبا سا  یق یو حق   یاشترا  طول  چیه

  تیماه  ک یتنها    ،ینید  نیمتبا  اتیماه  انیمعنا که از م نیبد: نخسأأت »انحصأأارگرایی«  شأأودیختم م  جهینت

  ریدر مسأ   کسأرهیحق،   نیبا د  یذات  نیتبا  لیبه دل عیشأرا  یبا »حا  واقع« مطابقت داشأته باشأد و مابق  تواندیم

 .رندیگیبطلان قرار م

از   یاکثرت بر شأأالوده نیا  ان،یتعدد اد  رشیمعنا که در صأأورت پذ  نیگسأأسأأته«؛ بد  ییگرا»کثرت  دوم،

که هرگونه  شأوندیبدل م  ارتبامیمنفصأل و ب یریبه جزا  انیحالت، اد  نی. در اشأودیبنا م  ک یگسأسأت آنتولو 

  کیبه عنوان مراتب متفاوت از   انی)اد  می( و تقسیطول یو ت رر معنو ری)ت ر  تی(، علعیشرا  قتیحمل )اتحاد حق 

. در صأأورت نخسأأت، هر دین مدعی حقانیت کامل و خاد خود  ها ممتنع اسأأتواحد( در آن  یاامرنفس  نید

شأود،  از کثرت سأخن گفته می نشأاند؛ در صأورت دوم، اگرچهشأود و دیگر ادیان را بیرون از قلمرو حقیقت میمی

ای از گسأسأت ذاتی و عدم سأنخیت بنا شأده اسأت، نه بر نوعی وحدت در عین تنوع. اما این کثرت بر شأالوده

هایی کاملاپ منفصأأأل و  وگو و همگرایی، ادیان را چون مجموعهجای فراهم کردن امکان گفتچنین وضأأأعی، به

ت معنوی نیز دشأوار  گرایی یا کشأف مشأترکاکند. از این منظر، حتی کوشأش برای شأمولارتبام تصأویر میبی

  نیهم  قاپیدق گردد.  اشأترا  تلقی میمنزله هویتی مسأتقل و غیرقابلشأود؛ زیرا در سأط  بنیادین، هر دین بهمی

  ریبالذات است که ضرورت گذار به س  نیاز تبا  یبسأت ناشکثرات و بن  انیوحدت م  جادیدر ا  ینگاه ماهو یناتوان

جهت تبیین مسأاله تعدد  گرا  هم  یبه مدل  یابیدسأت یرا برای  کیاصأالت وجود و وحدت تشأک  یعنی  یدوم فلسأف 

 .کندیم  جابیا  ادیان

 انیکثرت اد ی شناختی هست یهاانیوجود؛ بن  ی کیدوم: اصالت و وحدت تشک ریس.  2-1

« وجودبه »اصأأالت    ت«یاز »اصأأالت ماه  تیواقع  لیچارچوب تحل  ه،یدوم از تطورات حکمت متعال  ریسأأ   در

فلسأأفه خود را بر اصأأالت و    انیبن  ن،یشأأ یپ  یکردهایو نقد رو ی. ملاصأأدرا با عبور از نگاه ماهوابدییانتقال م

  ی ن یادیبن  یدگرگون  ،یعرفتچرخش م نی(. ا381/  2:  1368)ملاصأدرا،    سأازدیوجود اسأتوار م  یاکیوحدت تشأک
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  ی ها دهیأ پد  لیأ تحل یرا برا  یدیأ جد  ینظر  یهاتیأ و ظرف   کنأدیم  جادیدر مواجهأه با مسأأأ له »وحدت و کثرت« ا

 .آوردیفراهم م  ان،یمتکثر، از جمله تعدد اد

 عی و تشر  نی تکو  یبرهان وندیوجود و پ   یگذار به تشک.  1-2-1

شأأناختیا تبیین »تعدد ادیان« بر مبنای حکمت متعالیه، در  نخسأأتین گام در ترسأأیم چارچوب هسأأتی

های مشائی و حتی برخی تحول بنیادین از »اصالت ماهیت« به »اصالت وجود« است. ملاصدرا با عبور از دیدگاه

(. این چرخش، 2/381:  1368اش را بر اصأالت وجود بنا نهاد )ملاصأدرا،  تقریرهای نخسأتین خود، بنیان فلسأفه

 صرفاپ یک تغییر مفهومی نیست، بلکه یک دگرگونی اساسی در مواجهه با نسبت وحدت و کثرت در عالم است. 

در گذر از اصالت ماهیت به اصالت وجود اهمیت این رهیافت در فهم مباحث بنیادین، از جمله مسائل دینی  

ترین معارن، از جمله  کند جهل به حقیقت وجود، به جهل در مهمو نبوت، چنان اسأأت که ملاصأأدرا ت کید می

 انجامد:شناخت خداوند، نبوات و حقیقت نفس می

»فمن جهل بمعرفه الوجود یسرى جهله فى امهات المطالب و معظماتها. و بالذهول عنها، فاتت عنه خفیات   

المعارن و خبیئاتها، و علم الربوبیات و نبواتها، و معرفۀ النفس و اتصأااتها و رجوعها الى مبد  مبادئها و غایاتها«.  

 (.1/5۹2: 1385)ملاصدرا،  

یابد. این کثرت، بر  با اربات اصأأالت وجود و پیوند ذاتی آن با وحدت، کثرت مشأأهود در عالم، معنایی نو می

گردد. در این چارچوب، کثرت  شأود و از آن به »کثرت نورانی« تعبیر میاسأاس »قاعدۀ تشأکیک« بازتعریف می

اامتیاز  گیرد. ویژگی ممتازا کثرت نورانی این است که »مابهنه در مقابل وحدت، بلکه در متن و بطن آن قرار می

ااشأترا  اسأت«. یعنی همان حقیقتی که عامل وحدت و اشأترا  موجودات اسأت، در مراتب در آن، عین مابه

شأود. بدین ترتیب، کثرت نورانی حجابی بر وحدت نیسأت و هیچ  ها نیز میشأدت و ضأعف خود، عامل تمایز آن

به عبارتی، »وجود« نب تسأبی    (.240: 1386 ،یآمل  ی)صأمدگسألد  ه دیگر نمیای را به طور کامل از مرتبمرتبه

بخش تمامی حقایق عالم اسأت. اگر ماهیت، کانونی برای پراکندگی و کثرت گسأسأته باشأد، وجود، بسأترا وحدت

یگأانگی مفهوم و حقیقأت وجود، کأه در    .(10:  1361)حأائری یزدی،  هأاسأأأت  وحأدت و پیونأد میأان این کثرت

(، زمینه را برای تفسأأیر »تعدد ادیان« به مثابه مراتب 35/  1:  1368فلسأأفه صأأدرایی اربات شأأده )ملاصأأدرا،  

 نماید.اامری( فراهم میتشکیکی یک »حقیقت واحد نوری« )دین نفس

در وجود«   ک ی»تشأک  یشأناختیو هسأت  ینیکه چگونه احکام تکو  دینمایرخ م  نیادیپرسأش بن  نیا  نجایدر ا

  یااز کثرت طول  انیاد  یاسأأتنتا ا کثرت طول  ایآ  کند؟یم تیسأأرا  ان«ی»تعدد اد  یو معرفت  یعیبه مقوله تشأأر

   دارد؟  یدر برهان فلسف   شهیر  ایاست    یذوق   لیتمث  ک یوجود، صرفاپ  

  ن یادیبه تحول بن دیبا  ع،یو تشأأر  نینظام تکو  انیم  یمنطق   وندیپ  جادیپرسأأش و ا نیپاسأأب به ا یبرااول: 

»علم« در    قتیملاصأدرا، حق   شأهیتطور اند  ریرجوع کرد. بر اسأاس سأ   هیدر هندسأه حکمت متعال  یشأناسأ معرفت

صأرفاپ    یا( و رابطهینفسأان  فی»عَرضَ« )ک  ک یاز سأط    بر خلان اصأالت ماهوی وجود  ک ینظام اصأالت و تشأک

از آنجا که علم در حا ّ واقع »تابع    کرد،یرو  نی. در اابدییم  یشأناختیکاملاپ هسأت  یتیخار  شأده و ماه  یهوممف 
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به عنوان بااترین    «یو »وح  «ی(، »کلام اله120:  1402  ،ییبابادارد )  یوجود« اسأأأت و با آن اشأأأترا  معنو

  قت یاز سأنب حق   تاپیبلکه ماه  سأتند،ین  ینفسأان  یاعراضأ   ای  یاعتبار  میمفاه  ،یزبان  یهاصأرفاپ گزاره زینمرتبه علم  

علم همان »حضأور« و    قتایحق   نکهیا  رشیو پذ  یبا عبور از نگاه ماهو گر،ید  انی. به بشأوندیمحسأوب م یوجود

  «یجز »تنزل وجود یزیچ  ه،یحکمت متعال  ییانها لیدر تحل ی(، وح126از وجود مجرد اسأت )همان:   یامرتبه

آنجا   از اسأت.  افتهی  یتجل  یبشأر  افتیسأت که متناسأب با سأاحت فهم و درین  یهسأت  یدر مراتب طول  یعلم اله

  هأاآن  ر س  در  واحکأاما کلانا وجود    یاجرم تمأام  ،یاسأأأت و نأه مأاهو  «ی»وجود  یقتیحق   ،یوح  قأتیکأه حق 

  نیمشمول تبا تواندیاست، نم  یوح  یعیکه تبلور تشر  ن«یاساس، »د نی. بر اشودیبر آن بار م  یکتشکی  وحدت

از تضاد    یناش ع،یکه کثرت شرا  دهدیم  شانن  نید  دهیبر پد  ک یباشأد. اعمال قاعده تشک  یو گسأسأت ذات یماهو

  ی اله  انیاد گر،یاسأأأت. به عبارت د  «یاز »ذومراتب بودن وح  یبلکه بازتاب  سأأأت،یها ندر حا ِّ واقع آن  نیتبا  ای

  تی( هسأتند که متناسأب با ظرف یاامرنفس  نی)د «یواحد نور  قتی»حق   ک یو متکامل    یکیتشأک  ،یمراتب طول

  نی. ااندرفتهیشأدت و ضأعف پذ  عیو تشأر  نیتطابق تکو  راسأتای  در  یو مکان  یزمان  قتضأائاتمخاطبان و ا یوجود

بر   یگرا مبتنهم  یبه مدل  دنیگسأسأته، و رسأ   ییاگرامتصألب و کثرت ییگذر از انحصأارگرا  یراه را برا  ن،ییتب

 .سازدیهموار م  انیاد  یطول  وستاریپ

»تشأأکیک وجود« »تکثر و تباین وجود« به »تکثر و تباین ادیان«، و از از توان  که به چه دلیلی میدوم: این

و از »وحدت وجود« به »وحدت ادیان« گذر کرد، پاسأبا دیگر در نسأبت دین با اعتباریت    به »تشأکیک ادیان«  

داننأد و برای آن وجودی اعتبأاری قأایلنأد؛ اگر این  دانیم کأه دین را جزو اعتبأاریأات مییأا حقیقأت اسأأأت. می

پایه مرسوم صرن بشری لحاظ شود،  اعتباری به معنای امری مجازی و فاقد اهمیت و چیزی در حدا تصورات بی

را فأاقأد اهمیأت تصأأأور کنیم. امأا اعتبأاریأت دین تنهأا زمأانی امری مهم و  کأه آنای نخواهأد بود مگر اینهیچ چأاره

(  به تعبیری   ۹8-۹7:  1387  ،یآمل یجوادبنگرید:  )قابل اعتنا خواهد بود که نسأبتی با حقیقت داشأته باشأد؛  

شأأود. یعنی  ت که به حقیقی و اعتباری تقسأأیم میدیگر چون در همۀ حقایق وجود محفوظ اسأأت، وجود اسأأ 

باشد. این امر از مساله تقسیم در سه سیر  »اعتباری« قسیم »حقیقی« است در تقسیمی که مقسمش وجود می

گیرد: بر مبنای سأأیر اول دو قسأأیم متباین، بر مبنای سأأیر دوم دو قسأأیم دو مرتبه از یک  فلسأأفی تاریر می

(. یعنی  1404و همکاران،   بابائیاند. )بنگرید:  حقیقت و بر مبنای سأیر سأوم دو قسأیم دو مظهر از یک حقیقت

ای از دین حقیقی )تکوینی( اسأت؛ بنابراین تشأکیک در وجود با تشأکیک  دینا اعتباری )= تشأریعی( خود مرتبه

تعدد    در ادیان نسأبت دارد حال تشأکیک در مراتب باشأد یا تشأکیک در مظاهر؛ با حذن وجود، تباین و تکثر و

 آید که بطلان آن روشن است. ازم می

و  ایمرا  ،یاله  عیهمه شأرا  شأود؛یم  ریبخش تفسأ وحدت  یبر بسأتر  انیتعدد اد  ،ییصأدرا  لیتحل  یقلمرو  در

وجود اسأأت. از    قتیاز حق   یشأأ ن خاصأأ   گریتجل  ک،یهر   یارندگیو گ  تیظرف  زانیاند که محق  یتجل  یهانهیآ

  یاوجود  تیظرف   ی: ارتقارددا  یو معرفت  یشأأناختیتکاملا هسأأت  ک یدر    شأأهیر هاعتیمنظر، اختلان شأأر نیا

  رشپذی بسأتر «اسأت  نیینفس قابل تب یبر اصألا حرکت جوهر  هتکی با  »کهنفوس   یصأعود ریها و سأ انسأان

اسلام )د( به   امبریسرانجام با نزول قرآن و بعثت پ  ،یتکامل  رایسأ  نیتر سأاخته اسأت. اپله متکاملبهرا پله  عیشأرا
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خود رسأأأانده اسأأأت    ییرا به کمال نها  نید  قتینائل آمده و حق   شیخو معو جا  یانیو سأأأاحت پا  یبلوغ عقل

اندیشأه اصأالت وجود و وحدت تشأکیکی، در عین اربات جامعیت و کمال نهایی یک   (.161  /7:  1366)ملاصأدرا،  

شأأریعتا خاد، به معنای نفی مطلق حقیقت از دیگر ادیان نیسأأت. در هندسأأه حکمت متعالیه، برتری وحی  

گردد. هر دین،  اسأألامی و تطور شأأرایع، بر اسأأاس مراتب مشأأکک و طولیا یک حقیقت واحد نوری تبیین می

مرتبه و نصأیبی از حقیقت را در »سأیر تاریخی تطور ادیان« عرضأه کرده اسأت. این سأیر تاریخی، صأرفاپ یک  

از »طولیأت مراتب وجودی« نفوس و ارتقأای    توالی زمانی )سأأأیر افقی تاریب( نیسأأأت؛ بلکأه در حقیقأت بازتابی

ترین تجلی این حقیقت در  ترین و جامعهای بشأری در بسأتر زمان اسأت. بر این اسأاس، کاملتدریجی ظرفیت

بودگی شأأرایع پیشأأین در ظرن آنکه این امر به معنای بطلان ذاتی و تهیدین اسأألام متحقق شأأده اسأأت، بی

   1زمانی خودشان باشد؛ رابطه تکاملی بینا ادیان حقه حتی دایل نقلی هم دارد.

 گانه: بنیان تقریر طولی وحی و ادیان نظام مراتب سه.  1-2-2

گانه اسأت که تقریر طولی ادیان، در تبیین نسأبت میان حقایق دینی، مبتنی بر یک نظام مراتب طولی سأه

ویژه حکمت متعالیه دارد. ملاصأدرا با طرح اصأل اصالت وجود و تبیین  شأناسأی اسألامی، بهریشأه در اصأول هسأتی

آورد. از منظر صأأدرایی، وجود، یک حقیقت واحد  وحدت تشأأکیکی وجود، بنیان نظری این مراتب را فراهم می

اسأأت که در عین بسأأاطت، دارای درجات و مراتب مختلفی از شأأدت و ضأأعف، کمال و نقِ، و تقدم و ت خر 

باشأد. تمایز میان این مراتب، نه به فصأل ذاتی، بلکه به تفاوت در شأدت وجودی اسأت. این حقیقت واحد،  می

گیرد، از وجود صأرن در عالم  عقل و تجرد، تا وجود بر میرا در    مرتبه سأفلیمطلق تا    ای طولی از کمالگسأتره

 (.4۹/ 1: 1368)ملاصدرا،  در عالم ماده و طبیعت    ضعیف و آمیخته به قوه

تعالی با عالم قرار شأناختی تشأکیکی، در فلسأفه و کلام اسألامی، مبنای شأناخت نسأبت حقاین نظام هسأتی

حق   وجودشأود. مرتبه ذات: گانۀ یگانه( منجر میگانه و سأهی سأهگانه الهی )یگانهگیرد و به نظام مراتب سأهمی

های درونی و علمی ذات. مرتبه افعال: تجلیات  متعال از حیث اسأأتقلال و عدم وابسأأتگی. مرتبه صأأفات: جلوه

نگأاه صأأأدرایی بأا تکیأه بر مبأانی فو  ادیأان الهی را نأه کثرتی عرضأأأی  خأارجی و کونی ذات در عأالم مأاسأأأوا.  

در  داند که همگی مراتب نازل یک حقیقت واحد هسأتند.  ردیف(، بلکه کثرتی طولی، مشأکک و متکامل می)هم

ز اصأالت وجود و وحدت تشأکیکی وحدت دین را در مراتب عالی )ذات و  توان با اسأتفاده اواقع در این مدل می

صأرام مسأتقیم واحد( و کثرت شأرایع را به عنوان مراتب متکامل و نازل آن حقیقت واحد )در عالم فعل( تبیین  

تر )مانند اسلام در عصر حاضر( را به عنوان دین حق و صرام  کرد. این مدل، در هر برهه تاریخی، شریعت کامل

کنأد و در عین حأال، حقأانیأت مشأأأروم بأه زمأان ادیأان پیشأأأین )در حأالأت نأاب و  مسأأأتقیم فعلی معرفی می

 پذیرد.غیرمحرن( را می

 

های سأایر انبیا را منسأوخ کنم؛ من  ام تا تورات موسأی و نوشأتهاسأت: گمان مبرید که آمده  آمده 17آیه    5انجیل متی در باب  در   .1

 ها را تکمیل نمایم و به انجام رسانم.ام تا آنآمده

 گذارد.تعابیر بعثت اتمم مکارم ااخلا  و نیز الیوم اکملت لکم دینکم خود بر این نکته صحه می

https://www.bibleserver.com/PCB/%D9%85%D8%AA%DB%8C%D9%B05#:~:text=%DA%AF%D9%85%D8%A7%D9%86%20%D9%85%D8%A8%D8%B1%D9%8A%D8%AF%20%D9%83%D9%87%20%D8%A2%D9%85%D8%AF%D9%87%D8%A7%D9%85%20%D8%AA%D8%A7%20%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA%20%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C%20%D9%88%20%D9%86%D9%88%D8%B4%D8%AA%D9%87%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D8%B3%D8%A7%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%20%D8%B1%D8%A7%20%D9%85%D9%86%D8%B3%D9%88%D8%AE%20%D9%83%D9%86%D9%85.%20%D9%85%D9%86%20%D8%A2%D9%85%D8%AF%D9%87%D8%A7%D9%85%20%D8%AA%D8%A7%20%D8%A2%D9%86%D9%87%D8%A7%20%D8%B1%D8%A7%20%D8%AA%D9%83%D9%85%D9%8A%D9%84%20%D9%86%D9%85%D8%A7%D9%8A%D9%85%20%D9%88%20%D8%A8%D9%87%20%D8%A7%D9%86%D8%AC%D8%A7%D9%85%20%D8%B1%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%85.
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 ذو مراتب بودن وحی و مراتب نزول قرآن.  1-2-2-1

شأأناختی فو  منطبق  قرآن به عنوان تجلی و نزول امر الهی، خود دارای مراتبی اسأأت که با نظام هسأأتی

 است:

ای رسأأأیأد کأه قرآن در آنجأا در حقیقأت  الکتأاب(: در شأأأب معرا ، پیأامبر )د( بأه مرتبأه.  مرتبأه ذات )امم1

الکتاب و لوح محفوظ خود بوده اسأت. این مرتبه با شأ ن ذات الهی و زمان سأرمد منطبق اسأت: »هانفهم فای  ممِّ  امم

 (.4الکْاتاَبا لَدَینَْا لَعَلایٌّ حکَایمٌ« )زخرن/

.  مرتبه صأفات )قرآن نوری(: نزول در شأب قدر که با مرتبه صأفات و عالم فرشأتگان )دهر( مرتبا اسأت: 2

 (.16»با َیْدای سَفَرَۀٍ کارَامٍ بَرَرَۀٍ« )عبس/

سأأأال رسأأأالت، که به زبان عربی و در عالم زمان   23.  مرتبه افعال )قرآن نازل(: نزول تدریجی در طول  3

از حقیقت عالی قرآن    "جلوه"و    "رقیقه"(. این مرتبه صأرفاپ یک  7مادی نمود یافته اسأت: »قمرْآنپا عَرَبایاا« )شأوری/

 است.

تعبیرهای قرآنی مانند »ذَلاکَ الکْاتاَبم« )اشأأاره به شأأ ن متعالی و لوح محفوظ( در مقابل »هَذَا« )اشأأاره به 

 (.1۹7-1۹2: 1401ش ن در دسترس( نیز شاهدی بر این مراتبی بودن حقیقت قرآن است )بابایی،  

 وحدت دین، کثرت شرایع و صراط مستقیم واحد   . 1-2-2-2

 توان نسبت ادیان الهی را چنین تبیین کرد:بر اساس ذومراتب بودن وحی، می

تورات، انجیل، و قرآن )در حالت ناب و غیرمحرن(، یک حقیقت واحد هستند که به تدری     وحدت حقیقت:

( . این سه کتاب، در  203:  1401اند )بابایی،  و متناسب با سط  فکری و نیازهای هر برهه از تاریب، نازل شده

بینیم  لذا می  مراتب پایین )شریعت و احکام( کثرت دارند، اما در مراتب عالی )نور و هدن غایی(، واحد هستند.

ا وَ لکنْ  که برخی مفسران هم با استناد به آیات »هانف الدِّینَ عانْدَ اللفها الْإاسْلاَمم؛ ما کانَ هابْراهایمم یهمودایا وَ ا نَصْرانای

کانَ حَنایفاپ ممسْلاماپ« بر این باورند که قرآن از ادیان سخن نگفته، بلکه از دین واحد سخن به میان آورده که همان  

بنابراین همه    اسلام است.  او  اطاعت غیر  و  نفی عبادت  و  برابر خداوند  بودن در  آن، تسلیم  از  و منظور  است 

؛ مطهری،  350-5/351:  1363اند )طباطبایی،  پیامبران در طول تاریب به تبلیغ و تروی  این دینا واحد م مور بوده

 . (2۹6-2/2۹8: 1382؛ سبحانی،126-127/ 27و  181/ 2: 13۹0

 کند:وحدت نور و صراط: قرآن بر صراط مستقیم مفرد و نور واحد تأکید می  

بمل و طمرم  )راه های فرعی(  صأرام مسأتقیم: در قرآن، صأرام و دین همواره مفرد آمده اسأت، در حالی که سأم

رَاطای  دهد که شأاهراه اصألی رسأتگاری یکی اسأت: »وَ َنف هَذَا  اند. این نشأان میبه صأورت جمع ذکر شأده صأا

 1(.153ممسْتَقایمپا فَاتفباعموهم ولََا تتَفباعموا السُّبملَ...« )انعام/
 

بملَ فتََفَرف َ باکممْ عَنْ سأَبایلاها  ذَلاکممْ وَ.  1 رَاطای ممسأْتَقایمپا فَاتفباعموهم  وَلَا تتَفباعموا السأُّ اکممْ باها لعََلفکممْ تَتفقمونَ. )انعام/وَ َنف هَذَا صأا (. و مسألماپ  153صأف

سأأت؛ بنابراین از آن پیروی کنید و از راه های دیگر  این ]برنامه های محکم و اسأأتوار و قوانین و مقرّرات حکیمانهر راه راسأأت من ا

 پیروی مکنید که شما را از راه او پراکنده می کند؛ خدا این ]گونهر به شما سفارش کرده تا پرهیزکار شوید.
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؛ 46و   44نور: تعبیر نور نیز هم به تورات، انجیل و قرآن اطلا  شأأده اسأأت و هم مفرد آمده اسأأت )مائده/

از منظر فلسأفی، نور مشأتر  معنوی اسأت و حقیقت آن واحد، هرچند دارای مراتب متفاوت    1(.15عمران/آل

بر اسأاس این نظام، ادیان توحیدی یک حقیقت واحد )یک نور( هسأتند که   (.200-204:  1401باشأد )بابایی،  

اند: یهودیت )مرتبه ابتدایی( ، مسأیحیت )مرتبه میانی( و اسألام  در سأه مرتبه متکامل )طولی( بر بشأر نازل شأده

الکتاب محفوظ اسأت کثرت ادیان، به )شأریعت جامع و کامل( . لذا علیرغم اینکه وحدت دین، در مقام ذات و ام

ها و مراتب نازل آن حقیقت واحد، در عالم فعل و زمان جلوه کرده اسأأت. )تورات، انجیل، و قرآن  عنوان شأأعاع

 سه مرتبه از یک حقیقت هستند( .

عنوان دین خاتم )مرتبه اختصکاصکی قرآن و اسکلام در نسکبت به کتب و  جامعیت اسکلام به.  3-2-1

 شرایع قبلی(

را داشأته و بر آن   نیشأ یمرتبه پ  یهاییاسأت که هر مرتبه، دارا نیبودن ا  یکیو تشأک  یمراتب  ،یریسأ   ۀازم

فراتر از    یدر مقام  «،یانیع  مانیو »ا  «ینیع  مانی»ا  «،یبیغ  مانیبا دربرداشأتن سأه مرتبه »ا  می. قرآن کردیفزایب

اما مرتبه سأأوم    اند،ک یمرتبه اول با قرآن شأأر  وتنها در د  نیشأأ یپ  انیقرار دارد؛ چرا که اد  یکتب آسأأمان  ریسأأا

  نید نیمختِ ا  شأأأود،یم  یق یو وصأأأول به وجود حق   یاز وجود مجاز  ی( که منجر به خرو  کلیانیع  مانی)ا

  نی( اسأت؛ به ا3)مائده/  «یناعمَْت  کممْیْوَ  َتْمَمْتم عَلَ  نکَممْی کَْمَلْتم لکَممْ د  وْمَیَ»اَلْ  هیمصأدا  بارز آ  ،یبرتر  نیاسأت. ا

امت تمام   نیملل حاصأأل نشأأده بود، در ا ریسأأا یبرا نیاز ا  شیکه پ  ،یانیع  مانیو نعمت ا  نیمعنا که کمال د

اسأت که در امت اسألام به   یق یوجود حق   یبه سأو  یسألو  از وجود مجاز  ن،ید  قتیمنظر ملاصأدرا، حق   از  .شأد

در آن   زین  نیشأ یپ  امبرانیاز حضأرت آدم )ع( آغاز شأد و پ  یتکامل  ریاسأت. اگرچه مسأ   دهیاو  تکامل خود رسأ 

  نیتربی)قر  «ی» َوْ  َدْن  مو وصأأول به مقا ریمراتب سأأ   یکردن تمام  یاکرم )د( با ط  امبریگام برداشأأتند، اما پ

  ض،یکمال شأامل نزول کامل فرا  نیرا آشأکار سأاختند. ا  نید  ییالوداع و در جحفه، کمال نهاهفاصأله(، در حج

 .است  یقصو  تیبه غا  ی)د( از سدرۀ المنته  امبری)ع( و صعود پ  یو امامت حضرت عل  تیوا  نییتع

شده   نییتب  ییبای( به ز162  /7  :1366)ملاصدرا،    «…ااایمشهور »من و مَثَلم الأنب  ثیدر حد  ع،یمقام رف  نیا

به کمال    نید  یکه با حضأورشأان، بنا  دانندیبنا م  کنندهلی)د( خود را آن خشأت تکم  امبریکه پ  ییاسأت؛ جا

  یگواه  امت،ی)د( در روز ق   امبریپ  «یامت  یو »امت  امبرانیپ  «ینفسأ   یتفاوت در مقام »نفسأ   ن،ی. همچنرسأدیم

اسألام    نید  ییامت و کمال نها نیمطلق ا  یدهنده برترآن به حق اسأت که نشأان  یو بقا  شأانیا یوجود  یبر فنا

ی وحدت تشأکیکی، مراتب طولی یک حقیقت واحد  اگر ادیان الهی را بر پایه اسأت.  یسألو  انسأان  ریدر مسأ 

ای که ضأمن حفِ پیوند  بدانیم، آنگاه اسألام را باید مرتبۀ نهایی، کامل و جامع همان حقیقت تلقی کرد؛ مرتبه

 

 . هانفا  َنْزَلنَْا التفوْرَاۀَ فایهَا همدپى وَنمورٌ ... . 1

جایلَ فایها همدپى وَنمورٌ وَممصَدِّقپا لامَا بَیْنَ یَدیَْها مانَ التفوْراَۀا  وقََففینَْا عَلىَ آرَاراهامْ باعایسىَ ابْنا مَریْمََ ممصَدِّقپا لامَا بَیْنَ یَدیَْها مانَ التفوْرَاۀا  وَآتیَنَْاهم الْإانْ

 (15للفها نمور وَ کاتَاب مُّباین. )آل عمران/ٱ. قَد جَااکَمم مِّنَ    (44و46وهَمدپى وَمَوْعاظَۀپ لالْممتفقاینَ. )مائده/  
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گوی نیازهای فطری، معرفتی،  ها را در خود گرد آورده و افزون بر آن، پاسأببا شأرایع پیشأین، همۀ کماات آن

رو، خاتمیت اسألام صأرفاپ به معنای پایان یافتن نزول شأریعت  اخلاقی و اجتماعی بشأر تا پایان تاریب اسأت. از این

ترین صأورت هدایت الهی اسأت؛ صأورتی که ظرفیت هدایت انسأان در  یافتن کاملنیسأت، بلکه به معنای فعلیت

 همۀ اعصار را داراست.

 ی اسلام با شرایع پیشینرابطه    •

. شودیقائل م  «یو »فروع عمل  «ی»اصول اعتقاد انیم  نیادیبن  یزیتما  ان،یاد  انیرابطه م  نییملاصدرا در تب

  عم ی: »جَمدیأ فرمأایکأه ممبأد  و معأاد نهفتأه اسأأأت؛ چنأان  د،یأ در محور توح  انیأ اد  یاو، وحأدت جوهر  دگأاهیأ از د

الاک ولا وَ الأَرکانا...« )  یواحادٌ ف   سأْلکٌواحادٌ وَ مَ  نٌیلَهمم د  نَیوَ المموحِّد  ۀَیفالإله  نَیالسأف (. 412 :1363  ،ملاصأدراالأمصأم

او   یو بازگشأأت به سأأو  یمتعال  قتیسأأالکان حق، در شأأناخت حق   یبر آن اسأأت که تمام یعبارت گواه نیا

  قیحقا  یشأناسأ از احکام، »معرفت خداوند« و راه  یافراتر از مجموعه نید  ه،ی. از منظر حکمت متعالاندمانیپهم

  ی قیو حق   یدور باشأد، فاقد ارزش معرفت  یمحور حکم نیکه از ا  ینی)صأدور و بازگشأت( اسأت؛ لذا هر د  یهسأت

 .است

زمان و مکان    اتیو اعمال« و با توجه به مقتضأ   اسأاتیدر عرصأه »سأ   دیرا با  انیاد  انیمقابل، اختلافات م  در

  کیمتنوع   یهایبلکه تجل  قت،یها، نه نشأأانه تناقض در حق تفاوت  نینمود. ا  ری)اختلان الزمان و اامکنه( تفسأأ 

(  یدیهسته رابت )اصول توح  ک یتفک اب  ،یچارچوب نظر  نیهستند. ا یمتفاوت بشر  یواحد در بسترها  قتیحق 

را فراهم    زیآممسأأالمت  یسأأتیو همز  یانیادنیب  یگفتگو یبرا  یمنطق   یربنای(، زی)احکام عمل  ریپوسأأته متغاز  

 .سازدیم

  قت یعنوان »ممحکِّم« و »ممصأَدِّ « حق بلکه به  سأت،یها نآن  ینه تنها ناف  ل،یتورات و انج  قیبا تصأد  میقرآن کر

نبوت،   د،یهمچون توح  نیادیبن یدر محورها  یبر تطابق اصأأأول  یمبتن ق،یتصأأأد  نی. اکندیها عمل مواحد آن

اسأأت که در کتب    یق یهمان حقا  یانیکه قرآن، مصأأدا ا ع بیترتنیاز فحشأأا اسأأت؛ بد زیمعاد، عدالت و پره

  ات یمصأال  و مقتضأ   رییاز تغ  یدر احکام، ناشأ  یاند. اختلافات جزئشأده  انیب  ترای رقیقمرتبهصأورت به  نیشأ یپ

که  بوده اسأت؛ چنان تیهدا یصأال  برا  یخود، راه  یخیدر بسأتر تار  یعتی)اختلان الزمان( اسأت و هر شأر  یزمان

  ۀ دهندسأخن، نشأان نیاز من نداشأت.« ا یرویجز پ یازنده بود، چاره  یاکرم )د( فرمودند: »اگر موسأ   امبریپ

 .هاستآن  یو نه تضاد عرض  عیشرا  یاتکاملا طول

خاتم )د( و   امبریبه بعثت پ   یصأر  یهابشأارت  یهیبر پا  ن،یشأ یکتب پ یقرآن از سأو قیتصأد  ن،یبر ا علاوه

تورات و    قتیحق   یینها  دیی)د(، در واقع ت   امبریبه قرآن و پ  مانیا ن،یاسأتوار اسأت. بنابرا شأانیاوصأان ا  انیب

 ۀ . قرآن با ارائشأودیآن کتب محسأوب م  وندر  یهاهمان بشأارت  بایتکذ  یمعناها، بهآن  بیاسأت و تکذ لیانج

ضأامن حفِ    و هم  اسأت،  نیشأ یپ  امبرانیبخش رسأالت پکمال  هم  ،یاحتمال  فاتیتحر  ِیتشأخ  یبرا  یاریمع

 (.3/214 :1366)ملاصدرا،    باشدیم  بیدر طول تار  یدیواحد توح  قتیحق 
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جامعیت اسألام در عین حال به معنای نفی مطلق شأرایع پیشأین نیسأت، بلکه به معنای تکمیل و تصأحی   

کند و آنچه را دچار تحریف یا نقصأان  ها اسأت. اسألام آنچه را در ادیان پیشأین اصأیل و الهی بوده، ت یید میآن

نماید. از همین رو، قرآن کریم خود را »ممهَیْمان« بر کتب آسأمانی پیشأین معرفی  شأده، تصأحی  و تکمیل می

دهد که اسأألام ضأأمن پیوند با سأأنت  بودن نشأأان میها. این مهیمنکند؛ یعنی ناظر، شأأاهد و حاکم بر آنمی

 های دینی است.وحیانی گذشته، مرجع نهایی تشخیِ حق از باطل در میان آموزه

ها قرار دارد. شأرایع پیشأین را باید بنابراین، اسألام نه در تعارض با شأرایع پیشأین، بلکه در امتداد و غایت آن

گونه که درخت  رو، هماناند. از اینهایی دید که زمینه را برای ظهور شأأریعت خاتم فراهم کردههمچون مقدمه

شأود، تاریب وحی نیز مسأیری تدریجی و تکاملی دارد که در اسألام به ها تشأکیل میاز ریشأه و سأاقه و شأاخه

 رسد.شکوفایی نهایی می

 ملاک حقانیت و نجات در تبیین وجودی و تشکیکی صدرایی.  1-2-4

و   یصأورت کثرت عرضأ را نه به  انیدر وجود، نسأبت اد  ک یبا اسأتناد به اصأل تشأک  ییصأدرا  یوجود  نییتب

  ، یمنظومأه فکر  نیدر ا.  دانأدیواحأد در مراتأب مختلف م  قأتیحق   ک یأ   یجیمثأابأه ظهور تأدرسأأأنأل، بلکأه بأههم

سأأط     نیترفی»درجات« و »مراتب« اسأأت که از ضأأع  یدارا  ،یهمانند وجود خارج  و دینداری  نید  قتیحق 

  یو نجأات، تأابع تکأامأل طول  تیأ حقأان  ب،یأ ترتنی. بأدابأدیأ ی( امتأداد منیق یال)حق  آن  نیتری( تأا قویدیأ تقل  مأانی)ا

 .در هر عصر است  یجار عتیو انطبا  با شر  نید  قتیحق 

  مان، یضأعف ا تینها.  شأود«یم  فیو ضأع  دیکه »شأد  داندیدر دل« م یرا »نور  مانیا  ،یرازیشأ   نیصأدرالد

به   لیقوت آن، تبد  تیأ نهأا  کهیدر حال  «،یکشأأأف   رتیاسأأأت »بدون برهان و بدون بصأأأ   یدیأ همأان اعتقأاد تقل

است که شدت    یایکی»تار زیکفر ن گر،ید یسو زاست. ا  ن«یق یالنیو »ع  ن«یق یال»علم  یپس از ط  ن«یق یال»حق

درجات اسأت،    یهرگاه از آن »اعتقاد مخالف با حق« اراده شأود، مانند اعتقاد به شأر ، دارا  رد«؛یپذیو ضأعف م

صأدرا،  ملا)  سأتیها قابل کمال و نقصأان نعدم  ریمانند سأا)مسأتضأعفین فکری(  باشأد،    مان«یاما اگر صأرفاپ »نبود ا

  ان ینسأبت اد  نییتب یبرا نینو  یچارچوب  ،یکیدگاه تشأکید  نی(. ا8  :13۹1  ،یو مهراب  یمرتضأو؛ 2/177 :1366

  ات یخود، تجل  یزمان  تیو ظرف   یخیدر بسأتر تار  ت،یحیو مسأ  تیهودیهمچون    نیشأ یپ عی. شأراآوردیفراهم م

و نأه مطلق دارد.    یامرتبأه  یتیمأاه  ت،یأ حقأان  نیامأا ا  شأأأدنأد؛ینجأات آن دوره محسأأأوب م  یهأاو راه  یق یحق 

در طول   زین نید  قتیحق   ابد،ییاللبّ« امتداد ماست و از »پوسته« تا »لبّ  »درجات« یدارا  مانیگونه که اهمان

 .کرده است ریتر ستر به مراتب کاملاز مراتب نازل  ب،یتار

آن از نظر شأدت و ضأعف و کمال و نقصأان تفاوت    یکه »معنا  شأماردیرا از »الفاظ مشأکّکه« م  مانیا  صأدرا

  م تقسأی   پوسأته«اللمبّ، و پوسأته و پوسأته  »لمبّ و لمبّ  یو حت «یو ظاهر  یباطن  ،یو مجاز  یق یو به »حق   کند«یم

از مقامات انسأأان در    مانیا رایمراتب اسأأت، ز  نیانسأأان به ا  میسأأ »مانند تق   قاپیدق   یبندمیتقسأأ  نیا  .گرددیم

وجود« و    قتیانطبا  با »حق  زانیبسأته به م زین نیهر د  ن،ی(. بنابرا1/254:  1366صأدرا،  ملا) اوسأت« تیانسأان

 .باشدیم  تیدرجات حقان  یحق است، دارا  یبه سو  یفطر  لیکه همان اعتدال و تما  م«ی»صرام مستق 
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را   مانیکفر و ا  انیاسأت. صأدرا نسأبت م  یکیتشأک یو کفر، امر  مانیهمانند ا  زینجات ن  ،ییمنظر صأدرا  از

عدم و ملکه    ایدو را تضأأاد    نیا  انیهلاکت، بلکه نسأأبت م  ایاهل نجات باشأأند    ایها  تا انسأأان  داندیتناقض نم

بر  1(.40:  13۹2و همکاران،    یشأاهرود  ینیحسأ ؛  4/30۹:  1366صأدرا،  ملاکه هر دو قابل رفع هسأتند )  داندیم

و عمل صأال  و کفر    مانیا  رایدرجات نجات و هلاکت به تعداد افراد بشأر متفاوت اسأت؛ ز  ک،یتشأک هیاسأاس نظر

اللها باعأَدَدا  َنفأاسا الخَلائاق«    ی»الطمرم م هلَ  ثیأ حأد  دگأاه،یأ د  نیبأه تعأداد آحأاد مردم متفأاوت اسأأأت ا  انیأ و گنأاه آدم

در صأأد  و    سأأمی»تکثّر در نجات« )نه پلورال  یاسأأت( را در معنا قیخدا به تعداد نفوس خلا  یها به سأأو)راه

و چه    یانفسأأ  ی چهنیتکو  اتیاز آ  یاهیآ قیاز طر  یمعنا که هر انسأأان موحّد نیبد  کند؛یم  ری( تفسأأ تیحقان

  ات درج  ایافرام و چه تفر چه  میاز صأرام مسأتق   رانانح.  شأودیها به او ختم مو همه راه  رسأدیخدا م ی بهآفاق 

 .متفاوت خواهد بود  زیو سط  نجات ن  یاله  قتیقرب به حق  زانیدارد و به همان نسبت، م  یمختلف 

مرتبه  نیترو جامع نیتربه کامل نید  قتیحق  ع،یعنوان خاتم شرااکرم )د( و نزول اسلام به  امبریبعثت پ با

بلکه »شمول کماات    ست،یسابقه ن  ینف   ،ییدر منظومه صدرا  ت«ی»خاتم نیاست. ا  دهی( رسیینها  تیّخود )فعل

  ن« یق یالدر خود جمع کرده و به »حق ار  یاسأت که تمام مراتب قبل  یمانیسأابقه در احق« اسأت. اسألام، نور ا

آور بودن و الزام  یعیتشأر ثیاز ح  اند،یخیشأ ن تار  یهرچند دارا  ن،یشأ یپ  عیشأرا  ریسأا رو،نیاسأت. از ا  دهیرسأ 

 .اندخود را از دست داده  یی»پوسته« نسبت به »لبّ« کارا  ای  «یدیتقل  مانیمثابه »اعصر حاضر، به یبرا

و   مأانینجأات تأابع »درجأه« ا  رایحقا همأان عصأأأر اسأأأت؛ ز  نایالتزام بأه د  ،ینجأات در هر مقطع زمأان  ملا 

  قت یمرتبه حق   نیترو کامل  میعنوان صأرام مسأتق اسأت. در عصأر حاضأر، اسألام به یوجود  قتیانطبا  با حق 

و    ن«یق یالنیسأسس »ع و  ن«یق یالآن، که »علم  یدیتوح  قتیحق   رشی. پذشأودیتنها راه نجات شأناخته م  ،ینید

اهل نجات اسأأت که عناد و    یهاسأأت. کسأأ تمام انسأأان یبرا  یشأأرم رسأأتگار  ابد،ییم  ن«یق یال»حق  تیدر نها

  ایو هرگز به علت تعصب  ردیرا در  کرد، آن را بسذ  ینید  تیاگر حقان  یعنیلجاجت در برابر حق نداشته باشد؛ 

 .آن را انکار نکند  یندرو یها و هواهابه خاطر خواسته  ن،یمخالفت با د

  قت« یاز حق   ی»ذرات یاگرچه ممکن اسأأت حاو  ،یدیرتوحیغ  یرهایمسأأ   ای  شأأدهفیتحر  انیاد  ان،یم نیا  در

  اما اسأأت  «یکیخود هنوز »نور« را انکار نکرده، بلکه »تار ترفیدر درجات ضأأع زنی  کفر  که  گونههمان  باشأأند

  تیها تنها در گروا هدا. ارزش آنندابوده  م«ی»صأرام مسأتق   یعیفاقد اعتبار تشأر  ،یو ناکاف   یفرع  هایراه عنوانبه

 .است  یدیواحد توح  قتیهمان حق  یبه سو

 .  اصالت وجود وحدت شخصی 3-1

 نیکرد. اما در ا  نییواحد تب  قتیحق   ک ی  یمثابه مراتب طولرا به  انیکثرت اد  ،یکیدوم با وحدت تشأک  ریسأ 

  نیاز قرآن. ا  تر«فی»ضأع لیو انج ل،یاز انج  تر«فی: تورات »ضأعشأودیمراتب حفِ م  انیم  ز«یسأط ، هنوز »تم

بر وحدت مطلق    یحجاب خود  ق،یعم  یشأناختیازم اسأت، اما در سأط  هسأت  یعیاگرچه در سأط  تشأر  ز،یتم

 

شأأأود؛ مبتنی بر نگأاه وجودی و مسأأأاله  دانیم که مبحأث تقأابل و انحأای آن در اینجأا در سأأأط  نگأاه ماهوی طرح می. البتأه می 1

 تشکیک، پاسبا تقابلا تشکیکی متفاوت خواهد بود که فعلا مجال آن نیست.  
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گونه که علامه  . همانندیچیبرم زیحجاب را ن نیوجود«، ا  یسأأوم با »شأأهود وحدت شأأخصأأ   ری. سأأ دینمایم

اسأت  د ّ در    یوجود، نظر  یکیوجود، نسأبت به وحدت تشأک  یمسأ له وحدت شأخصأ کند:  یمبیان   ییطباطبا

حکم    هیبه آن در مقابل اصأأاله الماه جودتر از حقیقتى که تشأأکیک ومقابل نظر دقیق، و حقیقتى اسأأت عمیق

 (. 2/152: 1388  ،ییکرد )طباطبامى

 صأحی  وحدت وجود آنسأت که:  یمعنانماید که اش بیان میملاصأدرا در سأیر سأوم و تکمیل کار فلسأفی

یکی از    ند.شأأ ابمی  یصأأفات و  یاز شأأئون او و تجل  یمظاهر او، شأأ ن  اایواحد اسأأت و همه اشأأ   ،یق یوجود حق 

دهد، این عبارتا  شأواهدی که بیان صأری  ملاصأدرا در مورد وحدت شأخصأی بودن وجود را مورد اشأاره قرار می

ملاصأدرا اسأت که: »هدانی ربی بالبرهان النیر العرشأی هلى صأرام مسأتقیم من کون الموجود و الوجود منحصأرا 

ا رانی له فی العین و لیس فی دار الوجود و   -فی حقیقۀ واحدۀ شأخصأیۀ ا شأریک له فی الموجودیۀ الحقیقیۀ  

الواجأب المعبود فأإنمأا هو من ظهورات ذاتأه و تجلیأات صأأأفأاتأه    غیره دیأار و کلمأا یترااى فی عأالم الوجود  نأه غیر

و    انیدر فهم اد  یترقیعم ۀ، مرتب(. در این سأأط 2/300:  1368التی هی فی الحقیقۀ عین ذاته« )ملاصأأدرا،  

فلسأفه حکمت   تینها گرید  یریو به تعب  یقبل  ۀدوگان  یرهایسأ  تی. نهاشأودیممطرح   قتیها با حق نسأبت آن

  ات، یماهکه همه کثرات و   ییاسأت؛ جا  یبه شأهود وحدت شأخصأ   دنیو رسأ   یکیعبور از وحدت تشأک  ه،یمتعال

و هر   دهیبلکه هر پد  ان،یتنها ادقلمرو، نه نیهسأأتند. در ا  همتایو ب  ایبسأأ   قتیحق   ک یصأأرفاپ مظاهر و شأأئون 

. یگانه اسأت  قتیاز شأهود همان حق   یاهیا  ،ینیوجود اسأت و هر تجربه د  دیاز خورشأ  یپرتو  ،یمعرفت انسأان

  کند یم  یمطلق معرف   یشأخصأ   قتیحق  راو وجود    کندیم  ادی  یشأهود فلسأف   نیاز ا  حاپیصأر  ،یملاصأدرا در مواضأع

 .او هستند  اتیفقا ظهورات و شعاع تجل گرانیکه د

اول، نجات    ری. در سأ شأودیمسأ له نجات دگرگون م  ترقیعم  یدر سأطح ،ی وجودوحدت شأخصأ نهایت با در  

داشأت.   یو درجه کمال نفس بسأتگ یدوم، نجات به مقام وجود ریخاد بود؛ در سأ  عتیاز شأر  تیوابسأته به تبع

مطلق   زیتما  ایهرگونه انحصار    کرد،یرو نی. اشودیم فیواحد« تعر  قتیسوم، نجات به »وصول به حق  ریاما در س

. به دهدیقرار م  الهی واحد  قتیاتحاد و تقرب با حق   زانیو نجات را م  تیحقان  یاصأأل  اریاما مع  کند،ینم  ینف را  

حق بودن   یلاجنجأات و سأأأعأادت در م  کنأد،یم  یدر وجودات تجل  یحق تعأال  مرتبأهنیچون در ا  گر،ید  ریتعب

  یزمان  ایمحصأول شأرا  انیاد  یهاو تفاوت  کندیم  هیبه وحدت تک  دنیها و رسأ بر گذر از کثرت  یاسأت. رسأتگار

حالت   نیها و در بدترها و نقِ. ضأعفقتیهاسأت، نه تفاوت در اصأل حق انسأان  ینفسأان  یو اسأتعدادها  یو مکان

  ، یاز هسأأأت  یانقشأأأه  نیچن  .نید  قأتینأه حق   گرددیبأاز م  روانیو بأه عملکرد پ  یعأدم  یبأه امر  زیخطأا و گنأاه ن

  ی نید  اتی. تجرببخشأدیارتقا م  مییو بهتر بگو  سأازدیدگرگون م  اداپیرا بن  تیو مسأ له نجات و حقان  انیسأرشأت اد

ارتکاب خطا و قصأأور در هر   دهد؛یاصأأل م  ک ی  اتیخود را به مراتب اشأأرا  و تجل  یجا  ان،یاد  انیو شأأکان م

  قت یحق   نیاتحأاد و قرب با ا  زانیبه م تیأ حقأان  اریأ اسأأأت و مع یدانوحأ   قتیو غفلأت از حق   یاز دور  یبازتاب  ن،ید

ها و  عبور از کثرت  یخاد، که بر مبنا  عتیشأر  ای  نید  ک یبه   ینه وابسأته به تعلق صأور  ،ی. رسأتگارگرددیبرم

چراکه    افته،ی لیبدیب  یانسأان نقشأ  یمعنو  ری. تکامل نفس و سأ شأودیم  ریتفسأ   الهیوحدت   یوصأول به مرزها



  

 

 

  

 82-63 ، صص1405 تابستان، 2، شماره6پژوهی و کارآمدی، دانشگاه تبریز، دوره دین                                                          80     

 

و کمال    ییراه رها  شیمایشود، پ ک ینزد  قتیو به وحدت حق  ردیاز کثرت و تشتت فاصله بگ یهرچه نفس انسان

 .تجربه خواهد کرد  یشتریرا با سرعت ب

زمان    اتیمتناسأب با مقتضأ  هاعتیدر اصأول اشأترا  دارند و تولد و تفاوت شأر  یهمگ  انیمنظومه، اد نیا  در

بر عهده    شأأتریاختلافات، ب تیدارد و ماه  یاسأأت. اختلان، جنبه ظاهر یانسأأان  رندهیگ  یهاتیو مکان و قابل

نور و شأعاع    لیاز تمث  نظر،م  نیا  انی. ملاصأدرا در بقتیباشأد تا اختلان در حق میاحوال و سألو    اتیمقتضأ 

از   آنکهیخود را دارد ب ژهینمود و  ییاما هر پرتو  تابند،یم  دیخورشأأ   ک یها از : تمام اشأأعهبردیبهره م  دیخورشأأ 

  یاسأت و تمام اختلافات ظاهر  قتیرسأاندن انسأان به معرفت و وصأال با حق   ن،یجدا باشأد. هدن د  قتیاصأل حق 

د و گرفتار قشأر  اشأ به دور ب  ریمسأ  نیواحدند. هر که از ا  قتیحق  یسأوراه به   مودنیاشأکال گوناگون پ  ان،یاد

 .خواهد بود  یق یبماند، گمراه و غافل از مقصد حق   انیاد

 هاشنهادیپی و ریگجهینت

شأناختی حکمت متعالیه ملاصأدرا، تلاش کرد تا تبیینی  های هسأتیگیری از ظرفیتپژوهش حاضأر با بهره

دهد. پرسأش اصألی تحقیق ناظر به این امر بود که چگونه بر مبنای گذار  مند از تعدد شأرایع ارائه  بدیع و نظام

شأناختی صأدرایی )اصأالت ماهیت، اصأالت وجود با وحدت تشأکیکی، و اصأالت وجود با وحدت  گانه هسأتیسأه

ای تبیین کرد که ضأأمن حفِ تمایزات تاریخی و فرهنگی، وحدت  گونهتوان کثرت ادیان را بهشأأخصأأی(، می

 بنیادین پیام وحیانی را نیز تصدیق نماید و از این رهگذر، مساله تکثر ادیان را تبیین نماید.

می نشان  پژوهش  این  فلسفی  دستاوردهای  تطورات  اساس  بر  ادیان  کثرت  مس له  بازخوانی  که  دهد 

آورد. در مرتبه نخست، با اتخاذ مبنای اصالت  ایه و در عین حال یکسارچه فراهم میصدرالمت لهین، الگویی سه

شود که نتیجه آن یا انحصارگرایی مطلق و  ای از ماهیات متباین بالذات تلقی میماهیت، واقعیت دین مجموعه

دینی  وگو و تفاهم میانارتبام است؛ رهیافتی که بستر هرگونه گفتگرایی گسسته و بینفی دیگر ادیان، یا کثرت

سازد. و برعکس، یکی از دایل اصرار افراطی بر تکثر، یا اصرار بر انحصارگرایی مطلق، خواسته یا  را مسدود می

 ری محض باشد.   نگتواند تباینناخواسته می

دهد. در این گذار به سأأیر دوم، یعنی اصأأالت وجود با ت کید بر وحدت تشأأکیکی، بنیان تحلیل را ارتقا می

چارچوب، »وجود« حقیقتی واحد و ذومراتب اسأت و علم و وحی نیز که در نظام صأدرایی از سأنب وجود انتزاع 

یابند. بر این اسأاس، کثرت ادیان نه کثرت عرضأی و متباین، بلکه کثرتی طولی،  شأوند، ماهیتی تشأکیکی میمی

اامری )دین واحد  مراتبی اسأت که در آن، شأرایع الهی ظهورات تدریجی یک حقیقت واحدا نفسنوری و سألسأله

آیند. این حقیقت، متناسأب با ظرفیت وجودی مخاطبان و اقتضأائات زمانی، در  و صأرام مسأتقیم( به شأمار می

ترین مرتبه خود  ترین و جامعم به عنوان خاتم شأأرایع، به کاملقالب شأأرایع گوناگون تجلی یافته و در اسأألا

ترین ایه این تبیین را آشأکار  رسأیده اسأت. سأیر سأوم نیز با رسأیدن به شأهود وحدت شأخصأی وجود،  رن

ها، بالعرض و ناشأأأی از تفاوت قوابل و  اند و اختلافات ظاهری آنسأأأازد: همه ادیان، تجلیات و شأأأئون حقمی

 شرایا است، نه تفاوت در اصل حقیقت.
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دینی، ریشأه در خلا میان »حقیقت وجودی شأناختی، بسأیاری از مناقشأات میانبر پایه این بنیان هسأتی

دین« و »صأورت تشأریعی« آن دارد. تبیین صأدرایی با تفکیک این دو سأط ، حقانیت ادیان پیشأین را در ظرن 

مند را با حقانیت نهایی و مطلق  ای و زمانآنکه این حقانیت مرتبهشأناسأد، بیتاریخی خودشأان به رسأمیت می

سأنل سأازد. همچنین مفهوم ایمان و کفر، در این دسأتگاه، از دوگانه منطقی تناقض به مراتب شأریعت خاتم هم

باشأأد. این امر، مسأأتقیماپ به »نجات  شأأود؛ ایمان و کفر هر دو دارای شأأدت و ضأأعف میتشأأکیکی تبدیل می

 ه ایمان و تقرب وجودی به حقیقت است، نه صرفاپ نام دین. انجامد که در آن، رستگاری تابع درجتشکیکی« می

تبیین وجودی صأدرایی، افزون بر حل مناقشأات نظری، پیامدی کارآمد در عرصأه عملی نیز دارد: این الگو 

سأازی حقیقت  که به نسأبیدینی بر مبنای سأاحتی از اشأترا  حقیقی اسأت، بدون آنوگوی میانسأاز گفتزمینه

یا تسأأأویه کامل ادیان بینجامد. این رویکرد، ضأأأمن حفِ خاتمیت و جامعیت اسأأألام، امکان تعامل مثبت و  

کند. به این ترتیب، حکمت متعالیه با جایگزین کردن  آمیز با پیروان دیگر ادیان را فراهم میهمزیستی مسالمت

جای »گسأسأت و تضأاد«، چارچوبی مسأتحکم و منسأجم برای فهم کثرت ادیان به دسأت  »اسأتمرار وجودی« به

 سازگار است.دهد که هم با مبانی عقلی و هم با نصود دینی  می

 فهرست منابع

  میقرآن کر
 لیانج
قم: مرکز انتشأأاراتا دفترا    ،یزاده آملح. حسأأن   ای، تصأأحمن کتاب الشکفا  ات یالإله(.  1376بن عبدالله. )  نیحسأأ   نا،یسأأ ابن

 قم.  یاهیعلم  یاحوزه  یااسلام غاتایتبل

 .یلی: انتشارات دانشگاه محقق اردبلی، چاپ چهارم، اردبعالم معرفت یهاگانهسه(.  1401. )یعل  ،ییبابا

(،  44)17  ،زیدانشکگاهِ تبر  یِفلسکف  یِهاپژوهشملاصأدرا«،   یافلسأف  رایسأه سأ   یا»موضأوعاتا علم بر مبنا(.  1402. )یعل  ،ییبابا
108–12۹. 

  .124–۹۹(،  2)21،  خرد  دانِیکجکاوملاصأأأأدرا«،    یاتحققا سأأأأه تحول در فهما فلسأأأف  لایأ (. »دا1403. )یعل  ،ییبأابأا

doi:10.22034/iw.2025.445155.1769 
  ملاصکدرا  یِفلسکف  رِیسکه سک  یِبر مبنا میتطورِ تقسک(.  1404. )مانیا  ،یچقهوه  یزاده، عباس؛ و باقرعباس  ؛یعل  ،ییبابا

 .یو علوما اسلام  اتیاله  یادانشکده  ز،یدانشگاها تبراستاد راهنما علی بابایی،  ارشدر،    یاکارشناس  یا]رساله

ر،  انتشأار شیپ  یا]نسأخه  یفلسکف  رِیسکه سک  یِبر مبنا میتقسک  یِمبحثِ سکه مرتبه  ،یفلسکف رِیسکه سک(.  1405. )یعل  ،ییبابا

 .زی: دانشگاها تبرزیتبر

 موفق، چاپا پنجم، قم: انتشاراتا اسراا.  یروغن  رضایعل  میو تنظ  قیتحق،  ایو دن نینسبتِ د(.  1387عبدالله. )  ،یآمل  یجواد

 (، قم: انتشاراتا اسراا.1)جلدا    مختوم قِیرح(.  13۹3عبدالله. )  ،یآمل  یجواد

 .ی(، تهران: انتشاراتا علم2)جلدا    نایس یحکمتِ بوعل(.  1362محمدصال . )  ،یمازندران  یحائر

حکمت و    یاو انجمنا اسأألام  یفرهنگ قاتایمطالعات و تحق  یاتهران: موسأأسأأه  ،یهرمِ هسکت(.  1361. )یمهد  ،یزدی  یحائر

 .رانیا  یافلسفه
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از    تی(. »نسأبتا نجات و حقان13۹2عباس. )  ان،یو جوارشأک  ؛یعل  ،یاشأرن امام  ؛یعل  ،ییزنگو  ؛یدمرتضأ یسأ   ،یشأاهرود  ینیحسأ 

 .46–27(،  12)8  ،یفلسفه و کلامِ اسلام یِمجله  ک«،ینظرا ملاصدرا و جان ه

علومِ    یِشکناسکروشمترجم(،    ،ی)ح. شأاد  ک«یجان ه یانید  سأمایپلورال  یاهیفرضأ   یاانتقاد  یا(. »بررسأ 1380. )ویاسأت  چارد،یر

 .188–174(،  27)  ،یانسان

 امام صاد  )ع(.  یا، قم: موسسهدر علمِ کلام دیمدخلِ مسائلِ جد(.  1382جعفر. )  ،یسبحان

از منظرا شأوآن و ملاصأدرا«،    ینید  سأمایپلورال  یاهینظر یاقیتطب  یا(. »بررسأ 1402. )اللهبیحب  ،یشأهرکمحمد؛ و دانش  ،یروانیشأ 

 .1۹4–173(،  1)۹  خرد، مِینس 

 .یفرهنگ  قاتایتحق  یاتهران: موسسه  ،بیالغ حُیمفات(.  1363. )میمحمد بن ابراه  ،یرازیش  نیصدرالد

 .داریقم: انتشاراتا ب  ،میقرآنِ کر رِیتفس (.  1366. )میمحمد بن ابراه  ،یرازیش  نیصدرالد

 .یقم: مکتبۀم المصطفو  الأربعة، ةِیالأسفارِ العقل یف ةیالحکمةُ المتعال(.  1368. )میمحمد بن ابراه  ،یرازیش  نیصدرالد

 قم: دانشگاها قم.  ،یحیم. ذبمترجم  ،  مبدأ و معاد(.  1380. )میمحمد بن ابراه  ،یرازیش  نیصدرالد

 صدرا.  یاحکمتا اسلام  ادای(، تهران: بن1)جلدا    شفا اتِیبر اله قهیشرح و تعل(.  1382. )میمحمد بن ابراه  ،یرازیش  نیصدرالد

 : موسسۀم البلاغ.روتی، بیرحا ا. احسائاش  ،  المشاعر(.  1385. )میمحمد بن ابراه  ،یرازیش  نیصدرالد

 محمد )ع (.، قم: قائمم آلاالحکمة ةِیشرحِ نها(.  1386داوود. )  ،یآمل  یصمد

 .ۀی)چاپا اول(، تهران: دارالکتبا الإسلام  القرآن رِیتفس  یف زانیالم(.  1363. )نیدمحمدحسیس  ،ییطباطبا

 بوستانا کتاب.  یاقم: موسسه  ،یاسلام یِهایبررس(.  1388. )نیدمحمدحسیس  ،ییطباطبا

 .ریرکبیتهران: ام  وحدتِ وجود، یِرساله(.  1376محمدکاظم. )  عصار،

  یِشکه یاند  یِفصکلنامهو ملاصأدرا«،    یعربو کفر از نظرا ابن  مانی(. »نوسأانا ا13۹1. )میابراه  ،یو مهراب  دمحمد؛یسأ   ،یمرتضأو

 doi: 10.22099/jrt.2013.1225.  152–12۹(،  35)10  راز،یدانشگاهِ ش یِنید

 .یمعاونتا فرهنگ  ،یاسلام  غاتای، تهران: سازمانا تبلآموزشِ فلسفه(.  1366. )یمحمدتق  ،یزدی  مصباح

 (، تهران: صدرا.ازدهمی)چاپا    مجموعه آثار(.  13۹0. )یمرتض  ،یمطهر

،  قبسکات   یِپژوهشکیعلم  یِفصکلنامه  ،ییمحمد محمدرضأأامترجم  ،  و اسأألام« ینید  سأأمای(. »پلورال1384جان. )  ک،یه

10(37  ،)3۹-54. 
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