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 مقاله پژوهشی

 (19 - 1)ص.  1400 پاییز، 1، شماره1 دوره

  
 

 کید بر مفهوم فتنه مثبت و فتنه منف أ با ت    البلاغهبررسی مفهوم فتنه در قرآن و نهج 
 _________1 زهره اخوان مقدم     _________   

 ، ایران.تهران، علوم و معارف قرآن کریم ، دانشگاه علوم قرآن و حدیثگروه ، دانشیار.  1

 

 
 

 

DOI:  10.22034/NRR.2021.12918 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_12918.html 

 :نویسنده مسئول

 زهره اخوان مقدم
 چکیده

است. گستردگیِ کاربرد قرآنی و روائیِ این بار در قرآن آمده 34 "فتنه"بار و واژه  60 "ف ت ن "ریشه

تشتّت و اختلاف آراء شدید شناس و مفسران، موجب واژه، و نیز سخنان متفاوت و گاه متناقضِ عالمان واژه

است. این نگارش به دنبال مشخص کردن گشته، که گاه معنای ریشه با مقدمات یا لوازم آن اختلاط یافته

ای بوده و روش آوری مطالب در این مقاله کتابخانه البلاغه است جمع مفهوم فتنه و ابعاد آن در قرآن و نهج

 "عذاب" "امتحان"آن شد که فتنه در بسامد قرآنی خود، به معانیِ باشد. نتیجه تحقیق توصیفی و تحلیلی می

شود که است. امتحان شامل نعمت و نقمت میآمده "ایجاد فضای اضِلال و شبهه افکنی"و نیز  "هلاکت"

البلاغه نیز فتنه شود. در نهجهای صالح و طالح لازم بوده و با هدف تربیتی انجام میهر دو برای تمیز انسان

همه معانی فوق استعمال شده، لیکن به سبب موقعیت خاص اجتماعی و سیاسی بعد از حیات پیامبر)ص( در 

علی)ع(، به معنای اِضلال و اختلاف افکنی و ایجاد فضای گمراه کننده، بسیار تا انتهای عصر خلافت امام

های فتنه، و نیز نه، خاستگاههای فترو امیرالمومنین)ع( در بیان نشانهاست. از همینتر بکار رفتهگسترده

الهی اند. اگر چه همه این امور چنانچه دأب قرآن است، در کلامهای مبارزه با فتنه همت فراوان گماشتهراه

البلاغه، حضرت علی)ع( مصادیق فتنه را از عصر جاهلیت تا نسل اند، ولی در نهجبه صورت کلّی ذکر شده

 است. شناسی فرمودهشناسی و آسیب، و جریانمعاصر خود به طور مفصّل تحلیل نموده

 ایمیل:
dr.zo.akhavan@gmail.com 

 23/06/1400تاریخ دریافت: 

 17/08/1400تاریخ پذیرش: 

 14/09/1400تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

البلاغه، قرآن، فتنه مثبت، فتنه، نهج

 .فتنه منفی، مفهوم شناسی

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.12918
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

است، فراوان سخن گفته و نوعی از آنرا بسیار نکوهیده، و شدیدتر از کشتار و قتل نامیده "فتنه"قرآن، در باره 

را به ذهن هر خواننده فهیم است. این سخنِ عجیب، پرسش مهمی(. نامیده33(، و بزرگتر از قتل )اسراء/191)بقره/

چیست و چه تبعاتی دارد که تا این حد از سوی خداوندِ خالقِ انسان مذمتّ کند که به راستی فتنه تداعی می

ها را گناهی عظیم شمرده و برای مرتکب قتل، غضب و لعن الهی و نیز عقوبت است؟ خداوندی که کشتن انسانشده

(، با 32ائده/گناه را معادل کشتن همه مردم برشمرده )م(، و حتیّ کشتن یک بی93آتش جهنم مقرّر فرموده )نساء/

 است؟؟!!بزرگتر و بدتر معرفی نموده هارا از قتل و کشتن انسان "فتنه"همه اینها، چطور 

های سازد. از این رو نشانهرا، ضروری میاین سؤال مهم، کاوش در باره انواع فتنه، و چیستی و چگونگیِ آن

یعنی کلام امیرمؤمنان علی)ع( بر  "القرآناخ"، و نیز را در تعالیم قرآنهای مقابله با آنگران و نیز راهفتنه و فتنه

کاویم. به عبارت دیگر با توجه به وجود و اتفاق افتادن فتنه در جوامع اسلامی، ضرورت دارد که این مسئله به می

ین گران روشن شود همچنهای فتنههای آن و نشانهشناسی شود تا معنای دقیق آن، انواع آن، نشانهطور دقیق مفهوم

تواند ما در این مسئله یاری ترین منبع شیعی میالبلاغه به عنوان مهمترین منبع اسلامی و نهجقرآن به عنوان اصلی

کند. قرآن کلیاتی را در بحث فتنه فرموده و بسیاری از مصادیق عملی آن در زمان امیرالمومنین اتفاق افتاده از 

 اند.همین رو این دو کتاب برای بررسی انتخاب شده

 شناسی فتنه  مفهوم. 1

 در معاجم لغت "فتنه"معنای . 1-1

را سوزاندن  "ف ت ن"اند، فراهیدی، معنای ریشه کتب لغت، درباره معنای فتنه و ریشه آن، سخنان متفاوتی گفته 

، "فتن"است که ریشه سه حرفی (. ابن فارس معتقد127.، ص8ج : ق1410داند)فراهیدی،چیزی در آتش می

را نیز از آن  "سوزاندن طلا در آتش"اصلی واحد است و براختبار و آزمایش دلالت دارد. وی بر آن است که 

آورند، نه آنکه این ریشه، به معنای می "فتن"جهت که برای اختبار و عیارمند کردن طلا لازم است، با فعل 

 (. 472.،ص4ج :)ابن فارس،بی تا سوزاندن باشد

داند، که در مورد به هامیرا، داخل کردن طلا در آتش، به منظور جداشدن ناخالصی "فتن"راغب نیز معنای 

هم فتنه به معنای محنت و  "المنیرمصباح"(. در 623.ص :ق1412رود. )راغب،افکندن انسان نیز بکار میآتش

را  "ذنب"معنای (. مجمع البحرین نیز، همین سخن را ذکر نموده، و 462.ص. 2ج: ق1425)فیومی، ابتلا ذکر شده

 (. 291.، ص6ج :ش 1367 است. )طریحی،هم افزوده

-2سوزاندن چیزی در آتش به قصد اختبار و آزمایش، و  -1دو کاربرد لغوی  "لسان العرب"ابن منظور در 

(. مصطفوی نیز 321.ص ،13ج: ق1408، منظوراست )ابن الت و وضعیت یک چیز برای این ریشه برشمردهح
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است، مانند شود، که دارای مصادیق متعددچه موجب اختلال و اضطراب گردد، فتنه نامیده می است که هرمعتقد

: ش1368)مصطفوی،  های اعتقادی، عذاب، کفر، دیوانگی، هر نوع آزمایش و امتحان، و...مال و اولاد، اختلاف

 (.24.ص ،9ج

 واژه فتنه یقرآن یکاربردها. 1-2

شدن و فتنه به معنای: شرک، کفر، امتحان، عذاب دنیوی، به آتش سوزاندن، قتل، مانع "النظائرالوجوه و "در کتاب 

(. پس از 78-.80.ص :ق1409است. )ابن موسی،آموزی، آمدهجلوگیری کردن، گمراه نمودن، عذرآوری، و عبرت

است: گناه، شرّ، اضافه کرده نویسِ دیگری در کتاب خود، افزون بر ده وجه فوق، پنج معنای دیگر را نیزآن، وجوه

(. همچنین در کتاب 225.ص: ش1360ها)حُبیَش بن ابراهیم، وجوه القرآن،دیوانه شدن، لغزاندن، و خواهش

 "وجوه القرآن الکریم"(، و کتاب 123.ص: ق1412)دامغانی،"الوجوه و النظائر لالفاظ کتاب الله العزیز"

 شود. ( نیز وجوه متعدد معنایی برای این واژه دیده می251.ص :م1996)ضریر،

 معنای فتنه از دیدگاه مفسران. 1-3

است. غالب مفسران فریقین، معنای اصلیِ کلمه را بار در قرآن آمده 34، "فتنه"بار و 60و مشتقات آن "فتن"

، 1ج :ق1409آمده )طوسی،  فتنه به معنای محنت و آزمایش "تبیان"دانند. در تفسیر آزمایش و امتحان می

)طبرسی،  "مجمع البیان"(. در تفسیر147.ص، 2( آن هم آزمایشی که فرجامش کفر است.)همان، ج377.ص

شود. علامه ( نیز سخنان مشابه دیده می541.ص، 1ج :ق1417)طباطبایی، "المیزان"( و 511.ص، 2ق، ج1408

گیرد، و لذا هم بر امتحان، و زی مورد امتحان قرار میمعتقد است که فتنه امری است که به وسیله آن، وضعیت چی

گردد )همان، هم بر لازمه امتحان یعنی شدت و عذاب، و هم بر اسباب عذاب، یعنی شرک و گمراهی اطلاق می

، 1ج: ق1415تفسیر کرده است )طبری،  "بلاء "با استناد به برخی روایات، فتنه را به معنای "طبری"(. 62ص2ج

بردار و مطیع، از فسیر کبیر، فتنه به معنای آزمایش و محنت آمده، که به موجب آن، انسان فرماندر ت (.647.ص

 (. 632.ص، 1ج :ق1417شود )فخر رازی، کار باز شناخته میشخص گنه

 معنای نهائی. 1-4

مصادیقِ فتنه، اعم از مثبت یا ها و تر بوده و بر همه کاربردآمده، صحیح "التحقیق"رسد آنچه در معجمبه نظر می

منفی، و اعم از قرآنی و روائی، قابل تطبیق است. نگارنده این معجم معتقد است هر چه موجب اختلال و اضطراب 

های اعتقادی، شود، که دارای مصادیق متعدد است، مانند مال و اولاد، اختلافو زیر و رو شدن گردد، فتنه نامیده می

(. بر این اساس، فتنه مفهومی 24،ص9ج: ش1368هر نوع آزمایش و امتحان، و...)مصطفوی،عذاب، کفر، دیوانگی، 

عام دارد و از گستره معنائی وسیعی برخوردار است که مفاهیمی چون امتحان، ابتلاء، عذاب، و سوزاندن را در 

 باشد. گیرد، و اعم از مثبت و منفی میبرمی
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 شود:های معنائی فتنه شامل موارد زیر میدر نهایت باید گفت که نتیجه بحث و مؤلفه

 واژه فتنه یک مفهوم عام است و بر مصادیق متعددی قابلیت انطباق دارد. *

ای دارند، که واژگان ابتلاء، امتحان، و افتتان اگر چه قرابت معنائی دارند، اما هر یک از آنها مؤلفه معناییِ ویژه *

 های آن، جایز نباشد.گری، بدون توجه به قیود و مؤلفهشود استعمال هر کدام به جای دیباعث می

 تر است.گستره معنائیِ فتنه از دو واژه دیگر، وسیع *

شود، از لوازم، یا اسباب، یا مقدمات، و یا نتایج فتنه است که گمان برخی از معانی که برای فتنه استعمال می *

 شود معنای فتنه همان است.می

شود که فتنه در مفهوم عام، ، معلوم می"ایجاد اختلال در نظم فعلیِ شیء"معنای واقعیِ فتنه، یعنی با توجه به  *

همیشه مکروه و ناپسند نیست، و نسبت دادن آن به خداوند در قرآن، خود تأیید این مدعاست. لذا مثبت یا منفی 

 بودن فتنه، بستگی به فاعل آن و هدفش دارد.

کننده سازیِ آن و اعطاء رتبه صورت بگیرد، بسیار نیکوست، و فتنهت مفتون، و یا خالص* اگر فتنه با هدف پیشرف

کننده با هدف غیرمقبول، و به جهت جلوگیری از دین خدا نظم امور را به نیز ممدوح و قابل تحسین؛ و اگر فتنه

 هم زند، بسیار قبیح است و فاعل آن قابل سرزنش، و به تعبیر قرآن مستحقِ عذاب.

فتنه مذموم همان ایجاد پریشانی در اذهان و افکار جامعه، و بوجود آوردن فضای تاریک، و برهم زدنِ نظم  *

اند، گر از میان این آب گل آلود، برای اهداف خود ماهی بگیرد. از همین رو شیطان را فَتّان نامیدهامور است، تا فتنه

 و هر کس مانند او عمل کند، شیطانی است.

کنیم. غالباً فاعل این نوع، یاد می "فتنه مثبت"تواند مفید و لازم باشد که در این نوشتار از آن با عنوان می* فتنه 

کند. نیز فتنه ممکن است مضرّ بوده، مایه گمراهی شخص و خداوند است که با اسباب متعددی آنرا جاری می

کافران و منافقان در درجه اول، و افراد ساده جامعه گردد. فاعل این نوع فتنه، در اصل شیطان است و به دست 

افکنی و ضلالت گیرد، و هدف آن چیزی جز شبههلوح و کم تجربه و ضعیف الایمان در درجه دوم شکل می

 شود.یاد می "فتنه منفی"گستری نیست. در این نوشتار از این نوع با عنوان 

 فتنه و بسامد قرآنیِ آن. 2

باشد. بررسی مرتبه می 60الهی کاربرد وسیعی دارد که بالغ بر مشتقات آن در کلام  چنانچه ذکر شد، ریشه فتنه و

 کنیم:ترین آنها )که جامع مفهوم اکثر آیات هست( اشاره میطلبد، ولی به مهمتری میهمه آیات، مجال گسترده

 نسبت دادن فتنه به خداوند. 2-1

هاتثبیت کرده است »أَحَسبَِ النَّاسُ أنَْ را برای همه انسان قرآن در قالب یک سؤال تقریری، وجود فتنه و امتحان

یاد  "فتنه مثبت"(. فاعلِ این نوع فتنه که ما از آن با عنوان 2یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولوُا آمنََّا وَهمُْ لایفُْتَنوُنَ«؛ )عنکبوت/
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امل و پیشرفت بشر و نیز جداسازی هائی برای تکباشد، و وجود چنین فتنهکنیم، در آیات الهی خود خداوند میمی

فرماید: قالَ فإَِنَّا قَدفَْتنََّا قَومْکََ ای دیگر می(، خداوند در آیه3عنکبوت/)مؤمنان از منافقان و کافران ضروری است. 

د، ولی در کندهد که اسباب امتحان را خدا فراهم می، این آیه نشان می(85طه/) مِنْ بَعْدِکَ وَ أَضلََّهُمُ السَّامرِِیُّ

تواند یکی از دو راه را برگزیند. گمراهی یا هدایت افراد مورد امتحان، دخالتی ندارد، و هر فردی به اختیار خود می

(، برخی تفاسیر 34)ص/کرُْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنابفرماید: وَلَقَدْ فتََنَّا سُلَیمْانَ وَ أَلْقیَْنا عَلى خداوند در آیه دیگری می

ه اساساً با مقام نبوت سازگار نیست. اما به طور خلاصه ماجرا چنین بوده که جناب سلیمان بواسطه یک ذیل آی

ماند و خداوند عمل عبادی، از یک عمل عبادی دیگر، که گویا نماز عصر یا ذکرهای عصرانه اش بوده، باز می

گذارد. سلیمان متوجه ترک اولی شده جسدی را که گویا تنها فرزندش بوده، جهت ابتلاء و امتحان بر تخت او می

؛ حسینی همدانی، 155.ص، 23ج :ق1420؛ ابن عاشور،201.ص، 17ج :ق1417نماید )طباطبائی،و توبه می

 (.242.ص، 11ج :ش1378؛ طیب، 126.ص: 14ق، ج1404

الهی امتحانکند که حضرت سلیمان، از این در این آیه نیز خداوند فتنه را به خود نسبت داده، و تصریح می

فرماید: وَ لقََدْ فَتنََّا قَبلْهَُمْ قَومَْ فرِْعَونَْ وجَاءَ هُمْ ای دیگر خداوند میسربلند بیرون آمده و توبه نموده است. در آیه

(، این آیه سخن از عذابی دارد که جهت امتحان، بر اهل مکه نازل شد و آنان از پیامبر)ص( 17رَسُولٌ کرَیمٌ)دخان/

برای رفع عذاب دعا نماید تا ایمان بیاورند؛ ولی پس از برطرف شدن عذاب، به عهد خویش وفا  خواستند که

ای نیست. قبل از ایشان نیز قوم فرعون را امتحان نمودیم و با پیامبر فرماید که این امر تازهننمودند. خداوند می

؛ حسینی همدانی، پیشین، 199.ص ،3ج :ق1417)طباطبائی،  کریمشان همین عهد را نمودند، ولی وفا نکردند

 (.171.ص، 15ج

 فتنه به معنای امتحان. 2-2

کرد، و به همین جهت در آغاز و علاوه بر آیات فوق الذکر، که فاعلیت الهی را برای ایجاد فتنه و امتحان بیان می

ان آمده است. ارتباط جداگانه ذکر شد، آیات بسیاری در قرآن موجود است، که مشتقات فتنه در آنها به معنای امتح

با معنای اصلیِ واژه، کاملاً مراعات شده، زیرا امتحان چیزی است که نظم روزمره زندگی یک  "فتنه"این کاربردِ 

سازد، و انسان یا یک جامعه انسانی را، بواسطه یک اتفاق، یا حادثه یا مصیبت برهم زده، دگرگون و متفاوت می

 دهد.شکل قبلی را تغییر می

 "مصیبت"و  "نعمت"امتحان، اَعم از  .2-2-1

است که گاهی با ایجاد فقر و مصیبت و و گاهی با نعمت،  الهیدر تمامی این آیات، مراد از فتنه، همان امتحان 

أَکرْمََنِ؛ وَ أَمَّا إِذا ماَ ابْتَلاه ُفقََدَرَ علََیْهِ رزِْقَهُ افتد: فَأَمَّا الْإِنسْانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ فَأَکرْمََهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی اتفاق می

ها ها و بدی( امتحان، را اعم از خوبی35(. آیه و َنَبْلوُکُمْ باِلشَّرِّ وَ الْخَیرِْ فِتنَْةً )انبیاء/16و15فجر/) فَیَقُولُ رَبِّی أهَانَنِ
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اند: وَ اعْلمَُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکمُْ فتِْنةٌَ وَ أنََّ متحان شمرده شدهداند. در آیه دیگر مال و اولاد نیز مایه فتنه و امی

های الهی هستند و حتی در تعالیم اهل (. بدیهی است که ثروت و فرزند از نعمت28اللَّهَ عِنْدَهُ أَجرٌْ عظَیمٌ )أنفال/

ها، مایه اختبار طلب نمایند. در عین حال، همین نعمتها را از خدا بیت)ع( به مردم آموزش داده شده که این نعمت

 اند.و امتحان مردم شمرده شده

 گیری در برابر آنامتحان و نوع موضع. 2-2-2

اهمیت یه سزایی دارد. به تعبیر قرآن، انسان  ایجادشدهنوع برخورد شخص یا اشخاص امتحان شونده، با شرایط 

گوید: خدا مرا دوست دارد! کند که دلیل اِکرام و اِنعام الهی است و میمیامتحان شونده اگر به نعمتی برسد، گمان 

 گوید: خدا مرا مورد اهانت و بی توجهی قرار داده است!  و اگر دچار مشکلات گردد، می

کند:  وَ بودن ایمان چنین افرادی اشاره میای دیگر به موضع گیریِ غلط و زیانکار بودن، و سطحیقرآن در آیه

وَجْههِِ،خَسرَِ الدُّنْیا وَ  حرَْفٍ، فَإِنْ أَصابَهُ خَیرٌْ اطمَْأَنَّ بِهِ، وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتنَْةٌ انقَْلَبَ عَلى النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلى مِنَ

تواند مایه امتحان باشد و مؤمن میاین هر نعمت و نقمت الهی (، بنابر11حج/) الآْخرَِةَ، ذلکَِ هُوَ الخُْسرْانُ المْبُین

 کند.واقعی، که ایمانش تنها زبانی نیست، در هر دو وضعیت از اعتدال خارج نشده و خود را دچار خسران نمی

ایمان  فرماید: أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وهَُمْ لایُفتَْنُونَ؟ بر اساس آیه، مجردِقرآن در آیه دیگر می

های الهی سربلند بیرون آمده و پایداری و ثبات ها و امتحانزبانی مقبول نیست، مگر آنکه ایمان آورنده از فتنه

 خویش را در راه ایمان و اعتقادش به اثبات برساند.  

 فتنه به معنای عذاب و هلاکت. 2-3

از دنیوی و اخُروی هستند. فتنه به معنای و مشتقات آن به معنای عذاب، اعم  "فتن"برخی آیات مرتبط با ریشه 

(، غالب مفسران، فتنه در آنرا 41)مائده/ عذاب دنیوی مانند آیه:... ومََنْ یُرِدِ اللَّهُ فتِْنَتَهُ فَلَنْ تمَْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّه شَِیْئا...

شود منافقان و گنهکاران می اند که به سبب سوء اعمال، دامنگیر کفار وهای دنیوی دانستهبه معنای عذاب و عقاب

 (.55.ص :ش1380)ن.ک: یساقی، 

فرماید: یوَْمهَُمْ عَلىَ شمرد، و میهای قیامت را بر میفتنه به معنای عذاب اخروی آنجاست که خداوند، ویژگی

ودشان (. سپس برای تثبیت مطلب، و نشان دادن اینکه این عذاب به واسطه اعمال خ13)ذاریات/ النَّارِ یُفْتنَوُن

 کند: ذُوقُوا فتِْنَتکَُمْ هذَا الَّذی کُنتُْمْ بِهِ تسَْتَعْجِلُونَنصیبشان شده، خطاب خویش را به مستحقان عذاب بیان می

 . (14ذاریات/)
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 فتنه به معنای آشوب گری و جوسازی و ایجاد فضای شبهه انگیز. 2-4

منظور از فتنه در اینجا اغتشاش و آشوبی است که سبب اختلال در نظم امور، و اضطراب در شرایط موجود 

نامیم. فتنه منفی، یعنی ایجاد فضایی توهم انگیز، تیره می فتنه منفیشود. ما این مفهوم از فتنه را در این نوشتار، می

 و فرهنگی جامعه است.   گون، غبارآلود، شبهه ناک، و تردیدآور در محیط اجتماعی

 کاربرد فتنه در معنای اضِلال و شبهه افکنی. 2-4-1

های پیشین را داشته، و فضاهای اجتماعی آنان را به های تاریخیِ امتخداوند متعال هر جا که قصد بیان واقعیت

است که در کنار  را بدین معنای منفی بکار برده است. لازم به ذکر "فتنه"قصد عبرت آموزی به تصویر کشیده، 

شود و مردم به واسطه نوع موضع گیریشان در مقابل فتنه، و پایداری هایی نیز، مقوله امتحان حذف نمیچنین فتنه

ها، و صبر و شکیبائی، و تلاش در فهم حقیقت و جداکردن حق از باطل، مورد امتحان و اختبار در برابر اختلاف

اند، امتحان مذکور، از لوازم فتنه است، نه خود آن. اگر چه تصریح کردهگیرند، اما چنانچه مفسران نیز قرار می

 (.643.ص، 1ج: ق1420اند)ابن عاشور،شناس و مفسرّ، به غلط این فتنه را امتحان معنا کردهبرخی عالمانِ واژه

کافران در طول انگیز، عوامل گوناگونی نقش دارند، مشرکان و گون و هولدر ظهور و بروز چنین فضایی تیره

وری خود به تیرگی تاریخ انسانی و نیز اسلامی با نیرنگ و فریب، فضای جوامع را برای استثمار دیگران و بهره

کشاندند و از این عوامل برای اهداف شوم خویش سود جستند. به سبب این آثار منفیِ فتنه است که قرآن، آنرا 

شود، و با ایجاد فضای (. فتنه باعث کشته شدن افراد متعدد می33اء/؛ اسر191)بقره/اشدّ و اکبر از قتل نامیده 

انگیز، قاتل یا مقتول، ویا هر دو در شک و تردید، و بدون ایمان باشند. مفسران معتقدند که فتنه در این دو آیه وهم

شبهات و گاه با به معنای منحرف کردن مردم از دین خدا و گمراه ساختن ایشان است که این عمل، گاه با القاء 

 (.391.ص، 2ج :ق1417گیرد. )فخررازی، شکنجه و آزار صورت می

 فتنه معادلِ فنا و نیستیِ روح انسان. 2-4-2

خداوند بزرگ با هر چیزی که مانع فهم و هدایت و سعادت بشر شود، به مقابله برخاسته و به شدت از آن نهی 

را که مانع راه خدا و ایمان مردم شده دهد کسانیوند فرمان می( نیز خدا33؛ اسراء/191کند. در دو آیه )بقره/می

و با ایجاد مشکل در جامعه برای دینداران، باعث شوند که مردم از گرویدن به دین خدا منصرف گردند، یا مجبور 

تنه در گوید: فگری از قتل بدتر است. سیدقطب در تبیین فتنه میبه قبول کفر شوند، بکُشید زیرا این چنین فتنه

ترین چیزی است که در حیات انسان وجود دارد، و از این رو از قتل، یعنی گرفتن دین، تجاوز و دشمنی با مقدس

تر تر است، چون از بین بردن دین، مساویست با فنا و نابودی روح و لذا از حیث ضرر، عظیمجان مردم، شدید

اه باشد، و گاه بدون آن، و تنها با ایجاد فضای فاسد، است. این فتنه گاه ممکن است با تهدید و آزار جسمی همر

آفرینی، فسادگستری، و دور ساختن مردم از منهج الهی، و نیز زینت دادن کفر و روی گردانی که نتیجه آن گمراهی
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انگیزانی را (. ایجاد چنین فضایی را قرآن نکوهش کرده و چنین فتنه189ص1ق، ج1415از خداست )سیدقطب، 

(. زیرا در 39)انفال/( و نیز آیه: 193)بقره/ داند: وَقاتلُِوهُمْ حَتَّى لاتکَوُنَ فتِْنةٌَ وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهمی مستحق مرگ

گران آزار جسمی هم داشته باشند، انگیز، شخص از آزادیِ انتخاب برخوردار نیست. اگر فتنهفضای تاریک و خوف

ماند که آیا دین را بپذیرد و صبر و مقاومت را پیشه ساخته و شکنجه و آزار و تلخکامی شخص بر سر دو راهی می

و معاش و معاشرت دچار  را به جان بخرد، و به همین سبب، شیرازه زندگیش از هم گسسته و در امور دنیوی

 مشکل شود، و در محدودیت قرار گیرد؟ و یا دست از پذیرش دین بردارد؟  

 البلاغهکاربرد فتنه در نهج. 3

 البلاغه خواهیم پرداخت.البلاغه، فتنه بسیار به کار رفته است که در ادامه به بررسی فتنه در نهجدر روایات و نهج

 فتنه مثبت با هدف تربیتی. 3-1

دارای نقش مثبت تربیتی است، مشروط بر آنکه شخص با  "الهیامتحان"ز دیدگاه حضرت علی)ع( فتنه به معنایا

روحیه متعهد اسلامی و معرفت مسؤولانه اخلاقی با آن برخورد کند، و چنانچه گذشت، ما آنرا فتنه مثبت نامیدیم. 

داند، و حیات متکامل را بدون آن غیرممکن دمی میامام )ع( این مفهوم از فتنه را، لازمه طبیعت زندگی و وجود آ

شمرد. این نوع از فتنه همان است که امیرالمؤمنین)ع(، ضمن اشاره به ضرورت وجود فتنه برای انسان، تأکید می

اللَّهمَُّ "کُمْ: بَرَد، فرمود: لاَ یَقُولَنَّ أَحَدُکند نباید آنرا مکروه بشماریم، آنجا که شنید شخصی از فتنه به خدا پناه میمی

اسْتَعَاذَ فَلیَْسْتَعِذْ مِنْ مُضلَِّاتِ الْفِتَنِ،   لِأَنَّهُ لَیْسَ أَحَدٌ إِلَّا وَ هُوَ مشُْتَمِلٌ علَىَ فِتْنةٍَ؛ وَ لَکِنْ منَِ "إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْفِتنَْةِ

؛ وَمَعْنىَ ذَلِکَ أَنَّهُ سُبحَْانَهُ یخَْتَبرُِ عبَِادَهُ، "الُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فتِْنَةٌوَ اعْلمَُوا أَنَّما أمَْو"فَإِنَّ اللَّهَ سبُْحاَنَهُ یَقُولُ: 

 (. 90البلاغه، حکمتیَخْتَبرُِهمُ ْبِالْأمَْواَلِ وَ الْأَولَْادِ لیَِتبَیََّنَ السَّاخِطَ لرِزِْقِهِ وَ الرَّاضیَِ بقِِسمِْهِ، ...)نهج

ای که ای دوری جست و عدم وجود آنرا آرزو کرد؛ زیرا چه بسا فتنهاید از هر فتنهبر اساس این سخن مولا)ع(، نب

دارای آثار تربیتی فراوان است، وموجب استحکام ایمان و تقرب به خداوند شده، و مقدمه سرفرازی انسانِ مورد 

 معنوی اوست. -های روحیامتحان، و پیشرفت

 افکنی فتنه منفی با هدف گمراه سازی و اختلاف. 3-2

ها امر فرموده، و انحراف ها و ناآرامیامیرالمؤمنین)ع( پیوسته مردم را به توبه و آشتی با یکدیگر، و مقابله با آشوب

از کتاب و سنت را تقبیح نموده و از مخالفان خواسته که از اقدامات فساد انگیز خود توبه کنند و در راه اقتدار 

شناسی ام)ع( وجود فتنه را از نظر تاریخی مورد تحلیل قرار داده و جریانروش و سنت نبوی تلاش نمایند. نیز ام

ها را کند. پس از آن، در جای جای سخنانش، یک به یک فتنهنموده، و آغاز آنرا در عهد جاهلیت معرفی می

 ها:سازد. اینک معرفیِ این فتنهگران را رسوا میمعرفی و فتنه
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 م علی)ع(های پیش از حکومت امافتنه. 3-2-1

ای که از نظر زمانی پس نماید. در خطبهشناسیِ فتنه، ابتدا به نمونه قبل از اسلام اشاره میامام علی)ع( در جریان

قَامَ ... وَ  وَ النَّاسُ فِي فِتَنٍ انْجَذَمَ فِيهَا حَبْلُ الدِّينِ فرماید:...ها قبل توجه نموده میاز فتنه صفین ایراد کرده، به سال

 (.2البلاغه،خطبه ...)نهجهُ فِي فِتَنٍ دَاسَتْهُمْ بِأَخْفَافِهَا وَ وَطِئَتْهُمْ بِأَظْلَافِهَا لِوَاؤُ

هائی مبتلا بودند. این کند پیامبر)ص( در حالی مبعوث شد که مردم به فتنهامیرالمومنین در این خطبه تصریح می

ین نااستوار، و امور در آن متشتّت و در هم ریخته، و های یقها آنچنان بود که رشته دین در آن قطع، و پایهفتنه

 نور، و دیده حقیقت بینی کور، و همگان به خدا نافرمان و...پندارها با حقیقت در آمیخته، چراغ هدایت بی

پیروی ها که همانا های جامعه مبتلا به فتنه، در فراز دوم به ریشه این نشانهامیر مؤمنان)ع(پس از شمردن نشانه

فرماید: آنان بذر دوستی شیطان را در دل کاشتند و محبتش را در دل خود جا دادند شیطان است اشاره نموده و می

کرد و چنگال تیز در و بیرق او را برافراشتند، در حالی که فتنه چون شتری مست در پی آنها بود و پایمالشان می

 درمانده بودند و...نمود ولی )بجای فکر چاره( سرگردان و بدنشان می

ای سیاسی در جوامع بشری ای از فتنه به عنوان پدیدهامام)ع( در این خطبه، دیدگاه خویش را در باره نمونه

کند که وقتی جامعه تحت نظام اخلاقی قرار نگیرد و از حیات معنوی و سالم بی بهره باشد، بیان کرده و اشاره می

جتماعی ناپایدار است، حتی اگر از نظر نظام اقتصادی و سیاسی از رشته دین سست و نااستوار است. چنین ا

موقعیت خوبی برخوردار باشد؛ زیرا خود را از وحی گسسته و از همین روی، رویِ سعادت را نخواهد دید. آنگاه 

های فردی محترم شود، فقدان نظام اخلاقی و معنوی، جامعه را به سوی های الهی رنگ باخته و ارزشکه ارزش

 ای است که دچار فتنه فراگیر شده، و از خدا فاصله گرفته بود.برد. اینها خصوصیات جامعهقهقرا می

و  از جمله داستان هایی وجود داشتهرچند شرایط در عصر رسول خدا بهتر شد اما در زمان ایشان نیز فتنه

 (. 133ص، 3ج :ق1355ابن هشام،ها و نزول سوره منافقان شد )های منافقان که منجر به رسوا شدن آنفعالیت

که تداوم نبوت بود فراموش شد.  "اسلامِ با غدیر"ای بزرگ ایجاد شد و پس از پیامبر )ص( نیز فتنه

 (. 19.ص: ش1387)مرعشی،

هایی خبر داده بود، آنجا که فرمود: لَیَغشِیَنّ أمّتی من بعدی فتن کقطع رسول گرامی اسلام نیز از وقوع چنین فتنه

: تا)حاکم نیشابوری،بیاللیّل المظلم،یصبح الرّجل فیها مؤمنا و یمسی کافرا، یبیع أقوام دینهم بعرض من الدّنیا قلیل

ها گیرد، در آن زمان انسانهای شب تاریک امتم را در بر میهائی مانند پاره(. یعنی: پس از من فتنه562.ص، 4ج

دین خود را در مقابل متاع شوند، و اقوامی نند و صبح کافر میشوند، و یا شب مؤمصبح مؤمنند و شب کافر می

 فروشند.دنیا می



 1400پاییز، 1، شماره 1دوره                                                         پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

10 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 

های پس از پیامبر)ص( اشاره دارد )مکارم شیرازی، امیرالمؤمنین)ع( نیز در جای جای کلامش، به انحراف

 (.559.ص، 2ج :ش1385

 شود.ی دوران خلافت امیرالمومنین بررسی میهادر ادامه فتنه

 فتنه در عصر خلافت امیرالمؤمنین علی )ع(. 3-2-2

در دوران خلافت امیرالمومنین سه فتنه و آشوب بزرگ یعنی جمل، صفین و نهروان اتفاق افتاد. امیرالمؤمنین در 

کند، ها را به  اطاعت اهل بیت)ع( دعوت میبیت )ع( اشاره کرده و آنها و فضائل اهلها به ویژگییکی از خطبه

در ادامه این سه فتنه بزرگ بررسی  (.154البلاغه، خطبه )نهجکند. ها اشاره میصورت کلی به فتنهدر همانجا به 

 شود.می

 فتنه جمل . 3-2-2-1

سال غصب خلافت، به حکومت رسید اما برخی که منافعشان با عدالت علی)ع( سازگار 25امیرالمومنین پس از 

ضمن اشاره به عملکرد طلحه و زبیر، و نیز عایشه در مخالفتشان نبود؛ شروع به مخالفت با حضرت کردند. امام)ع( 

با عثمان، و فراهم کردن زمینه قتل او، و نیز بیعت مختارانه مردم، ماجرا را توصیف نموده و به وجود فتنه هشدار 

 دهد: می

من  . مان خرده گرفتندمردم بر عث: کنم، چنان که شنیدن آن همچون دیدن باشد... من شما را از کار عثمان آگاه مى

نمودم، وطلحه و زبیر آسانترین خواستم و کمتر سرزنشش مىیکى از مهاجر ان بودم بیشتر خشنودى وى را مى

عایشه نیز سربرآورد وخشمى راکه از او داشت، . کارشان آن بود که بر او بتازند، و برنجانندش و ناتوانش سازند

پس مردم با من بیعت کردند، نه نادلخواه و نه از روى . و را ساختندآشکار کرد و مردمى فرصتی افتند و کار ا

دیگ آشوب  .اجبار بلکه فرمانبر دار و به اختیار؛ بدانید که مدینه مردمش را از خود راند، وآنان  در شهر نماندند

بر یکدیگر  پس به سوى امیر خود شتابان بپویید و در جهاد با دشمنتان. جوشان گشت، و فتنه برپاى و خروشان

 (.1البلاغه، نامه پیشى جویید. )نهج

 مخالفان امیرالمؤمنین)ع( با طراحی فتنه، و به بهانه شرکت ایشان در قتل عثمان، جنگ جمل را به راه انداختند. 

 فتنه صفین . 3-2-2-2

اند ها اشاره کردهمعاویه و یارانش) قاسطان( فتنه ای دیگر طراحی کردند پیامبر در سخنان خود به وفور به فتنه

(. امام علی)ع( نیز فتنه بنی امیه را چنین 562.ص، 4؛حاکم نیشابوری، پیشین،ج1766.ص، 4ج :ق1416)مسلم، 

اش اى کور و ظلمانى که سلطهباشد، فتنهها، فتنه فرزندان امیهّ میمعرفی فرمود:... در نظر من، ترسناک ترین فتنه

امیّه بعد از منبر اى شما زمامداران دامنگیر نیکوکاران است... به خدا سوگند بنىجا را فرا گرفته و بلاى آن همه

بدى خواهند بود، آنان چونان شتر سرکشى که دست به زمین کوبد و لگد زند و با دندان گاز گیرد و از دوشیدن 
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براى آنها سودمند  شیر امتناع ورزد، با شما چنین برخوردى دارند، واز شما کسى باقى نگذارند، جز آنکس که

ها که سبب خونریزی و دو (. بنابراین یکی دیگر از فتنه93البلاغه، خطبه )نهجها نرساند. باشد یا آزارى بدان

 دستگی در امت اسلامی شد فتنه صفین بود.

 فتنه نهروان . 3-2-2-3

ی دیگر به راه انداختند. این فتنه، ا( فتنه411.ص، 2ج: ش1385)مکارم،  "لاحکمَ الّا للِّه"خوارج با شعار فریبنده 

نمود. تر میآوری، شدیدتر بود، و لذا مبارزه با آن نیز به نوعی مشکلآفرینی و شکتر، و از نظر حیرتکنندهگمراه

فرماید: من فتنه را نشاندم و کسى جز من ای را خاموش کند ایشان میتوانست چنین فتنهو تنها امیرالمومنین می

از من . جا را فرا گرفته بودر را نداشت، از آن پس که موج تاریکى آن برخاسته بود، و گزند همهدلیرى اینکا

 (. 93البلاغه، خطبه بپرسید، پیش از آن که مرا نیابید...)نهج

 البلاغههای فتنه در قرآن و نهجویژگی. 4

 کاویم.را می "شبهه افکنی"و  "امتحان"های دو کاربرد مهم فتنه، یعنی ها و ویژگیدر ادامه به اختصار نشانه

 البلاغههای فتنه مثبت در قرآن و نهجویژگی. 4-1

و مشتقات آن، در حوزه امتحانات الهیست که ما  "فتن"شد که یکی از کاربردهای فراوان ماده  هپیش از این گفت

 هائی دارد:آنرا فتنه مثبت نامیدیم. این امتحان و اختبار ویژگی

 عمومیت ویژگیِ اول:

در آیه دوم سوره عنکبوت که متن آن  "ناس"شوند. واژه الهی واقع میها در همه اعصار مورد امتحانهمه انسان

 ذکر شد، نشانگر این عمومیت است. 

 ویژگیِ دوم: پیوستگی

 (. 126شود. )توبه/الهی پیوسته است به تصریح قرآن هر سال دو بار تکرار میامتحان  

  ویژگیِ سوم: هدفمند بودن

کند، و لام تعلیل در همه این آیات، گواه گویند، به هدف آن اشاره میبرخی از آیاتی که سخن از اختبار بندگان می

 دهد.جام نمیاین ادعاست. و شخص حکیم، کار بدون هدف و غرض ان

  )تشخیص صالحان از غیر آنان( ویژگیِ چهارم: هدف متعالی داشتن

در آیات متعددی به این هدف برتر و انسان ساز اشاره شده و بر صبغه تربیتی آن مهر تأیید زده است. مانند: وَ 

(. در جای دیگر آمده: إِنَّا جعََلنْا ما 31الصَّابرِینَ وَ نَبْلُواَ أخَبْارَکمُْ )محمد/لَنبَْلُونََّکمُْ حَتَّى نعَْلمََ المُْجاهِدینَ مِنکُْمْ وَ 

 .(7کهف/) عَلَى الْأَرْضِ زینَةً لَها لنَِبْلُوهَُمْ أَیُّهُمْ أَحْسنَُ عمََلاً

 



 1400پاییز، 1، شماره 1دوره                                                         پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

12 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 

  ویژگی پنجم: قطعیت و حتمی بودنِ امتحان

ره بقره، و نیز و لحن سؤال تقریری در آیه دوم سوره سو 155سوره محمد، و 31لام تأکید و نون تأکید در آیه 

 البلاغه که گذشت، گواه این مدعا است.عنکبوت، و عبارات نهج

  ویژگیِ ششم: وجود شدتّ و سختی در امتحان

ه بقره نیز که ، آیه دیگری در سور(11احزاب/)فرماید: هُنالِکَ ابتُْلیَِ المُْؤْمِنوُنَ وَ زُلْزِلُوا زِلزْالا شًَدیداً قرآن می

ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقصٍْ فرماید: وَ لَنبَْلُوَنَّکُمْ بِشیَْشمارد، بر این ادعا صحه گذاشته، میمصادیق امتحان را می

 دارند. (. این آیات بر شدت امتحان تاکید155 مِنَ الْأَمْوال ِوَ الْأَنفُْسِ وَ الثَّمرَاتِ وَ بَشِّرِ الصَّابرِینَ )بقره/

  ویژگیِ هفتم: فاعلیت خداوند

 دهد.که بحث آن گذشتدر برخی آیات، خداوند عمل اختبار را به خود نسبت می

  ویژگیِ هشتم: مایه توبه و تذکّر بودن

 ( شاهد این ادعاست.126ذَّکَّرُونَ )توبه/کُلِّ عامٍ مرََّةً أَوْ مرََّتَیْنِ ثُمَّ لایَتوُبوُنَ وَلا هُمْ یَ آیه: أَوَ لایرََوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنوُنَ فی

 البلاغههای فتنه منفی در قرآن و نهجویژگی. 4-2

 های فتنه نشانه. 4-2-1 

هایش شناخت. فتنه نیز از نوعی خفا برخوردار است هر چیزی که به نوعی پنهان باشد، باید آنرا از آثار و نشانه

 ها عبارتند از:کند. نشانهمیو همین نکته مبارزه با آنرا مشکل تر 

گیرد. امام علی )ع( می فرماید: ها میاوّل شبهه ناکی، به گونه ای که قدرت تشخیص صواب از خطا را از انسان

ها شود. فتنهها آنگاه که روى آورند موجب شبهه شوند، وچون پشت کنند حقیقت چنانکه هست، نشان داده مىفتنه

جا چرخند، از همهها چون گرد بادها مىشوند، فتنهگذرند، شناخته مىند، و چون مىشوآیند شناخته نمىچون مى

(.  در جای 93البلاغه، خطبه گذرند )نهجآفرینند و از برخى شهرها مىکنند، در بعضى از شهرها حادثه مىعبور مى

ناکی (. این شبهه38البلاغه، خطبهجشود که به حق شبیه است )نهفرماید: شبهه به این دلیل شبهه نامیده میدیگر می

 نیست. ناکی(، برای صاحبان یقین، شبهه405.، ص2ج :ش1385برای برخی افراد هست )مکارم شیرازی، 

 (.50البلاغه، خطبهدوم در آمیختگی حق و باطل امیرالمومنین به آن اشاره دارد.)نهج

های شب تشبیه شده، زیرا در فضای فتنه، ه به پارهگونی و تاریکی فضای جامعه است و از همین رو فتنسوم تیره 

 (.102البلاغه، خطبهراه از بیراهه، و مسیر از پرتگاه قابل تشخیص نیست. )نهج

فرماید: وَاتَّقُوا فِتنَْةً لاتُصیبَنَّ الَّذینَ های فتنه، گستردگی و فراگیریِ آن است. قرآن در این باب میچهارم از نشانه

 (. 25 )انفال/  خَاصَّةً وَ اعْلَمُوا أَنّ َاللَّهَ شَدیدُ الْعِقابظَلمَُوا منِْکُمْ
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باره گران است، در اینای که تحذیر از فتنه و فتنههای فتنه فاعل آن است. حضرت علی)ع(در خطبهپنجم از نشانه

این مردار را از  هاى گرسنه،گیرند، وچونان سگفرماید: آنان در به دست آوردن دنیاى پست بر هم سبقت مىمی

( در ادامه همین سخن، امیرالمؤمنین)ع( صفات دیگر فاعلان فتنه 151البلاغه،خطبهربایند. )نهجدست یکدیگر مى

گر، در راه ایجاد فتنه هم پیمانند، ولی به سبب حرص و طمع، خود با یکدیگر فرماید: ستمگران فتنهرا گزارش می

شوند، و در هنگام دیدارها نیز به یت با بغض و دشمنی از یکدیگر جدا میدشمن بوده و از هم بیزارند، و در نها

 کنند.یکدیگر فحش و لعنت نثار می

 های فتنهخاستگاه. 4-2-2

 شود.هایی دارد که در ادامه به آن اشاره میها و ریشهفتنه خاستگاه

 های نفسانیهوی و خواهش. 4-2-2-1

هایی ها، خواهشفرماید: آغاز ایجاد فتنهای کوتاه و گویا میهوای نفس در جملهامام علی)ع( در ارتباط فتنه و 

فرماید گران است، میای دیگر، که تحذیر از فتنه و فتنه( در خطبه50خطبه  البلاغه،شوند. )نهجهستندکه متابعت می

یات نفسانی از هم سبقت ها و مشتهگران(، آن است که در راه دنیای پست، و خواهشکه ویژگیِ ایشان)فتنه

 (.151گیرند)خطبهمی

فَیضُِلَّکَ عَنْ سَبیلِ  داند: ... وَ لاتَتَّبعِِ الهْوَىقرآن تیز تبعیت از هوی را مذمت کرده و آن را گمراهی از راه خدا می

ش قرار اند که تحت سلطه هوای نفس خویای دیگر، گمراه ترین افراد، کسانی معرفی شده(، در آیه26)ص/اللَّه

(،  بنابراین هوی و هوس و فتنه لازم و ملزوم هم هستند در تعبیری 50گیرند: وَ مَنْ أَضَلُّ ممَِّنِ اتَّبَعَ هَواه)قصص/می

 "اَلْهوََى مرَْکَبُ الْفِتنَْة"( و306ش،ص1366)آمُدی،"اَلْهوََى مطَیَِّةُ الْفِتنَ"فرماید: دیگر امیرمومنان می

هوای نفس "ها با مرکب رسد، ولی فتنهست شخص بدون مرکب به سختی به مقصد می(. بدیهی105)همان،ص

 یابند.در راه رسیدن به منویات پلید خود، به راحتی به اهداف دست می"هاانسان

 های مذمومها و نوآوریبدعت. 4-2-2-2

است ، بدعت همواره مردود و مذموم شمرده شده بدعت در لغت، به معنای هرگونه نوآورده است. در ادبیات دینی

و آورنده آن مستحق عذاب الهی است. زیرا نوآوریِ در دین، به معنای چیزیست که ریشه در کتاب و سنت ندارد 

ها تا آنجا مذموم، که (.این بدعت122.ص، 1ج: ق1425و قائلش، آنرا از پیش خود وضع نموده است )طریحی، 

ها چون (. اینگونه نوآمده123.ص، 2ج: ش1362ل بیت)ع( کافر شمرده شده است )کلینی، آورنده آن در لسان اه

هائی که بر باشد. قرآن نیز عدول از احکام الهی و نوآوریکننده میبر پایه و اساس دین نیست، راهزن و گمراه

 (.49/کند )مائدهشود، را مورد مذمت قرار داده، و از آن نهی میاساس هوای نفس ایجاد می
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آیند: وَأَحْکَامٌ تبُْتَدعَُ. داند که در دین آسمانی بوجود میهای فتنه را احکامی نو میامام علی)ع( یکی از ریشه

ها که عموماً رنگ شرع و دین دارند، باعث اختلاط حق و باطل، و در نتیجه پراکندن فتنه شده و در این بدعت

ترین افکنند. امیر مؤمنان در سخنی دیگر، مبغوضرا به ضلالت می نهایت، امور را بر مردم مشتبه ساخته و آنان

حق فاصله گرفته و به بدعت  ریرا به خود وانهاده و لذا از مس یکه خدا وداند، که اشخاص را نزد خدا کسی می

 (. 17البلاغه، خطبه)نهج .افکندینوساخته، مسلمانان را به فتنه م یهانییآورده، و با آ یرو

امام علی )ع( در ادامه سخن فوق، ویژگی بدعت را مخالفت با کتاب الهی و سردمدارانی بر غیر دین الهی بر 

 (.  50البلاغه، خطبهشمرد. )نهجمی

دهند. هدف ایشان از ایجاد احکام جدید ها رجالی هستند که به دین خدا اهمیتی نمیبنابراین، متولیِ بدعت

اند، به سبب بل تأمل است. آنها از آن جهت که تحت سلطه امیال نفسانیِ خویشند، و به تزکیه و اخلاص نرسیدهقا

حس برتری جوئی و خود بزرگ بینی، لازم است مردم را در اطراف خویش جمع کنند، تا ارضاء خواهش نفس 

کتاب خدا را به رأى خویش  فرماید:.می گذاران را چنین معرفینموده و به قدرت برسند. امیرالمومنین این بدعت

دارد، وگناهان بزرگ یو حقّ را چنانکه دلخواه اوست تعبیر کند. مردم را از بلاهاى سخت ایمن م کند،یتفسیر م

که  یاى باشد باز ایستم. در حال: من چون شبههگویدیم یناک افتاده است ولرا آسان شمارد. در کارهاى شبهه 

مصداق امروزیِ کلام امام (. یعنی: 87البلاغه، خطبه)نهج بدعت نیستم... اهله است و گوید: ها آرمیددر بدعت

که با قرآن و گفتار معصومان مخالف است؛  "های جدید از دینقرائت"توان تحت شعار و عنوان علی)ع( را می

این، بدان معنا نیست که یافت. درست است که آیات قرآن و احادیث، در هر زمانی مصادیق جدید دارند، ولی 

ها و آراء بشری بر آندو حاکم شوند )و اصل و مبنا قرار گیرند و قرآن و گفتار معصومان فرع قرار گیرد(؛ اندیشه

 (.45.ش، ص1388چنین رویکردی، غیر از بدعت چیزی نیست )قدر ولایت، 

 های رهایی از فتنهراه. 5

گردد. شوند، و هر انسانی در طول زندگی خود، با آنها روبرو میواقع میها همانطور که گفته شد بدون شک فتنه

های مقابله ها و نیز خاستگاه فتنه که ذکر شد، برای مبارزه با آن لازم است، ولی شناخت راهاگر چه شناخت نشانه

 م.پردازیهای رهایی از فتنه میای برخوردارند، لذا در ادامه به راهبا فتنه از اهمیت ویژه

 ضیاء و نورِ یقین. 5-1

همانطور که پیش از این اشاره شد ویژگیِ فتنه، ایجاد فضای تاریک و غبارآلود است. در چنین شرایطی مسلماً 

کند، و در راه مبارزه با اولین نیاز، نور و روشنائی است که تاریکی را نابود کند. سلاحی که ایجاد چنین نوری می

ها، چراغشان یقین، و باشد: یعنی دوستان خدا در فتنهیرالمؤمنین)ع( یقین میفتنه لازم است، به تصریح ام

 (. 38البلاغه، خطبه )نهج راهنمایشان مسیر هدایت است،...
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تواند باشد. نخست آنکه اولیاء خدا به خاطر یقین به مبانیِ وحی، به سراغ قرآن و تعبیر یقین به دو معنا می

شوند. ها را در هم شکسته و از چنگال آن رها میدر پرتو این دو نور، ظلمات شبههسخنان پیشوایان معصوم رفته و 

های دیگر آنکه مراد از یقین، استفاده از مفدمات قطعی و امور یقینی است که هر گاه انسان در تجزیه و تحلیل

: ش1385رم شیرازی، )مکا ها را گشوده، از ظلمات فتنه خلاص شودتواند گره شبههخود بر آنها تکیه کند، می

ها، مانع تعقل ایشان نشده و به راحتی حق را از باطل تشخیص (. به تعبیر دیگر حجاب هوس407.، ص2ج

 دهند.می

 تقوا . 5-2

آوردن شناخت حق و باطل تقوا یا نیروی تمیز دهنده حق و باطل نامیده است. راه به دست "فرقان"قرآن تقوا را 

(. قرآن 188ص :ش1380روایات معصومان )ع( بسیار بر آن تأکید نموده است)یساقی، است، که قرآن و 

 (. 29فرماید:. یا أَیُّهَا الَّذینَ آمنَُوا إِن ْتَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فرُْقانا )انفال/می

ت که مانند (، و منظور از آن، نیرویی اس881.ص: ق1412است )راغب اصفهانی، "نگهداری"تقوی به معنای 

دارد، و نیز صاحب این حصار، به تصریح قرآن، دارای حصاری محکم، صاحب خویش را از آلودگی و گناه باز می

گردد. امیرالمومنین درباره آیه ...مَنْ ماند، چون حق بر او مشتبه نمیها مصون میشود، و در نتیجه از فتنهفرقان می

ها، و نیز فرماید: بدانید که خدا برای صاحب تقوی، راه خروج از فتنه( می2اً)طلاق/یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعلَْ لهَُ مَخرَْج

(،  حضرت، در جای دیگر نیز، برای مبارزه با 183البلاغه، خطبه نماید. ... )نهجروشنائی در ظلمات را عطا می

خود، عبرت  یرو شیپ عیاز وقا که یکسفرماید: ها، که مولود نامسعود فتنه هستند، تقوا را لازم شمرده، میشبهه

 .(16البلاغه، خطبه)نهج .داردیتقوا او را از غرق شدن در شبهات نگاه م رد،یبگ

 بصیرت و هوشیاری. 5-3

ترین راه، کسب بصیرت و ژرف نگریست. بصیرت به معنای آگاهیِ همه ها، بلکه مهمراه دیگر برای مقابله با فتنه

البلاغه بر آن بسیار باشد، و در قرآن و روایات، به ویژه در نهجبینائی دل و روشن بینی میجانبه و عمیق به امور، 

کند که این صفت به سود هر کسی ترغیب و تأکید شده است. قرآن ضمن مدح بصیرت در مواضع متعدد، اعلام می

خورَد، فریب ظواهر امور را نمیداند که (. امام علی)ع( نیز کسی را شخص بصیر می104است که آنرا دارد. )انعام/

ای پس از کاود. بر همین اساس است که امیرالمؤمنین)ع(، در خطبهو سرانجامِ هر کاری را پیش از اقدام به آن می

که رو به قبله  یشما و کسان نیباب جنگ بفرماید: معرفیِ شروط لازم برای خلیفه، و لزوم مجازات مخالفان، می

مسلمانان( باز شده است، واین پرچم مبارزه راجز افراد آگاه وبااستقامت و عالم به جایگاه  یعنی) خوانندینماز م

(، کنایه از اینکه اگر کسی به ظاهر مسلمان بود و نماز خواند و قرآن 173خطبه )همان،کشند. حق به دوش نمى

است، و اگر با ناکثان و شود؛ زیرا معیار مسلمانی، حق و حقیقت تلاوت کرد، حرمت جنگ با وی را موجب نمی
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جنگیم، به سبب بصیرتی است که نسبت به نیّات و اعمال ایشان داریم. مسلماً چنین جنگی قاسطان و مارقان می

شود که شخص فریب ظواهر را نخورده و به عوافب بیندیشد. نیاز به سه ویژگیِ پیش گفته دارد. بصیرت موجب می

ها و مشکلات، پایداری کرده و از جا در نرود؛ و بالاخره علم به هشود که شخص در مقابل فتنصبر موجب می

 ها در امان بماند.شود که شخص، از مقوله اختلاط حق و باطل، و شبههجایگاه حق، موجب می

(، و یا از 31حکمت کند )همان،در جای دیگر امام علی)ع( رسیدن به حکمت را منوط به وجود بصیرت می

 فرماید.ردی که شخص در آن ژرف نگری و بصیرت ندارد، نهی میاظهار نظر کردن در موا

اش را فراخوانده، فرماید: آگاه باشید که شیطان حزب خود را فراهم ساخته، و سوار و پیادهدر جنگ جمل می

ام، و نه بر من بینى و بصیرتِ من با من است، نه حق را ازخود پوشیده داشتهحقیقت. تاخته -به سوىشما -و

 (،10خطبه )همان، .پوشیده بوده است

فرماید: وَ امضِْ عَلىَ امیرالمؤمنین به محمد بن ابوبکر هنگام گماردن او به امارت پس از سفارشات لازم می

 (، یعنی: بابینایى به حرکت کن.34)همان، نامهبَصِیرتَکِ

تأکید نموده و بهترین راه مبارزه با مقام معظم رهبری نیز با تأسیّ به اولیاء معصوم)ع( پیوسته بر وجود بصیرت 

ترین چیز را بصیرت شمارند. ایشان در حوزه دفاع از دین، ضروریهای شرق و غرب را همین ژرف نگری میفتنه

ها بودند )صهبا، های باطل، این فسّاق و فجّار نبودند که حاضر شدند، بلکه بی بصیرتدانسته و معتقدند که در جبهه

دانند، که نداشتن آن، معادل سرگردانی بصیرت را مانند نورافکن و قبله نما و قطب نما می (. ایشان9ص: ش1389

های حیرت و ضلالت است )همان(. بعلاوه چنانچه در کلام امیرالمؤمنین)ع( ذکر شد، ایشان نیز وجود در بیابان

نمایند، زیرا خطا قلمداد می شمارند، و نبودن صبر را موجب تداومصبر و شکیبائی را در کنار بصیرت لازم می

(. ایشان ضمن مقایسه عصر حاضر با عصر 12بصیرت، شرط لازم برای موفقیت هست، ولی کافی نیست )همان،ص

جاهلیت، خطبه امیرالمؤمنین)ع(، که ذکر آن گذشت، را مانند یک ترسیم هنری و یک اثر ماندگار نقاشی دانسته 

اکنون نیز نیاز به همان ضیاء لامع و خورشید منور وجود دارد، زیرا  (، معتقدند که بر همان اساس،143)همان،ص

کننده و سرگردان کننده بشر حاکم است، و تنها رنگ و لعاب تمدن به خود گرفته های مجذوبامروزه هم فتنه

 (.144است)همان،ص

 تمسک به ثقلین . 5-4

آنها، رجوع و تمسک به قران و عترت )ع( است. در این باب ها، بلکه پایه و اساس از دیگر لوازم مبارزه با فتنه

دهد که در هنگام وقوع خورَد. خداوند به مؤمنان دستور میهای فراوانی به چشم مینیز در قرآن و روایات، توصیه

ءٍ فَرُدُّوهُ شیَْ ها، که فتنه هم نوعی از آن است، به خدا و رسول رجوع کنند: ... فَإِنْ تنَازَعتُْمْ فیها و نزاعاختلاف

 ، (59نساء/) إِلىَ اللَّهِ وَ الرَّسوُلِ ...
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کند که خود و فرزندانش والیان امری هستند که قرآن بر اطاعت امام علی)ع( در سخنی، به روشنی اعلام می

وسته های پس از خویش خبر داده بودند، پیایشان امر کرده است. نبی مکرّم اسلام نیز که بارها از وجود فتنه

های فراوان (. نیز در گفته596.ص، 2ج :. )کلینی، پیشینها داشتندسفارش به تمسک بر قرآن به هنگام بروز فتنه

اند به تمسک بر عترت پای فشرده و برای عدم ضلالت، وجود هر دو رکن را لازم دانسته از جمله حدیث ثقلین،

رای هر بدعتی پس از من، سرپرستی از خاندان فرماید: ب(. همچنین می107-126.ص، 23ج :پیشین )مجلسی،

 (.375.ص، 2ج :پیشین )کلینی، من گماشته شده که از ایمان دفاع کند و حق را آشکار سازد

های رهایی از فتنه تمسک به ثقلین است که آیات و روایات زیادی به آن اشاره ترین راهبنابراین یکی از مهم

 دارد.

 وظیفه نهائی. 5-5

فرماید: کُنْ فیِ الْفتِْنَةِ کَابْنِ اللَّبوُنِ لَاظَهرٌْ فَیرُْکَبَوَ لاَضرَْعٌ م بی نظیری، راهکار نهائی را ارائه کرده و میامام)ع( در کلا

ها همچون بچه شتر دوساله باش که نه پشت دارد تا سوارش شوند، (، یعنی در فتنه1البلاغه، حکمت)نهج فَیحُْلبَ

 و پستان دارد که بدوشندش. 

گیری، ها، و گوشهگیری از فتنهاند که حضرت به کنارهاز این سخن، برخی از عالمان، به غلط چنین برداشت کرده

ها، که اند، در حالی که چنین نیست. بلکه مراد آنست که در زمان بروز فتنهو خود محفوظ داری تشویق نموده

نموده و آنها را به سوی خود جلب کرده و نردبان موفقیت خود گران درصددند از اعتقادات مردم سوء استفاده فتنه

کِشی کنند )دوشیدن شیر(، و نه استحمار بسازند، شما نردبان پیروزی ایشان نشوید. نه استثمار شوید که از شما بهره

ا بشناسید، و گران رشوید که از شما سوء استفاده کنند )سواری دادن(؛ بلکه هوشیار باشید و حق را دریافته و فتنه

البلاغه بطور مختصر بیان امکان بهره برداری مادی و مذهبی را برای آنان فراهم نکنید. اگر چه این عبارت، در نهج

 شودشده، ولی در مصادر دیگر به شکل کامل نقل شده، و لذا منظور حضرت علی)ع( به خوبی روشن می

باشد، و مراد آلود و غبار اندود فتنه میوهم کننده فضای(. آن عبارات، توصیف8.ص، 4ج: ق1395)حسینی،

گران نشوند، و این چیزی نیست جر همان ها و امیال فتنهامام)ع( همانست که مردم مراقب باشند، تا مرکب هوس

 بصیرت و ژرف نگری در امور، که پیوسته مورد تأکید حضرتش بوده است.
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 گیرینتیجه

ت و معاجم قرآنی و مفسران دارای معانی مختلفی از جمله امتحان، ها مشخص شد که فتنه در لغپس از بررسی

گیری افراد نسبت به فتنه اهمیت اضلال، آشوبگری و ایجاد اختلال در امور، عذاب و غیره است. که نوع موضع

زی ساالبلاغه نیز مفهوم فتنه گاهی با هدف مثبت تربیتی به کار رفته و گاهی با هدف گمراهخاصی دارد در نهج

ها پیش از امیرمومنان اتفاق افتاده و در زمان حکومت ایشان فتنه جمل، صفین و افتد برخی از این فتنهاتفاق می

های فتنه از منظر امام ها و ریشهها به مقابله پرداخت. برخی خاستگاهنهروان رقم خورد که ایشان با این فتنه

امام علی)ع( توصیه بر دوری و برحذر بودن آن ها تاکید ها است که قرآن و علی)ع( هوی و هوس و بدعت

 کنند. می

های مثبت و منفی است که قرآن و روایات به آن های فتنه هم باید گفت که فتنه دارای ویژگیدرباره ویژگی

ده اشاره دارد. در قرآن و روایات راهکارهای رهایی از فتنه نیز نور یقین تقوا و بصیرت و هوشیاری برشمرده ش

  ها در امان بماند.تواند از فتنهاست که فرد به واسطه این خصوصیات می

 

 منابع
 قرآن، ترجمه مکارم شیرازی.

 البلاغه، ترجمه مکارم شیرازی.نهج

 جلد. کیچاپ اول،  غات،ی، قم: دفتر تبلغرر الحکم و درر الکلمش(، 1366عبد الواحد،) ،یمیتم یآمد

 جلد.30 خ،ی: موسسه التارروتیب ،ریو التنو ریالتحرق(، 1420عاشور، محمد طاهر، ) ابن

 جلد. 6، قم: دارالکتب العلمیه، معجم مقایس اللغهفارس، ابو الحسین احمد، )بی تا(،  ابن

 جلد.18، بیروت: دار احیاء التراث العربی، چاپ اول،لسان العربق(، 1408منظور، ابو الفضل محمد بن مکرم، ) ابن

 .527، شمارهاز مکتب اسلام یهائمجله درسها، احمد، آغاز فتنه ،یبهشت

 تصحیح مهدی محقق، تهران: بنیاد قرآن وزارت اوقاف چاپ چهارم. وجوه قرآنش(، 1360بن ابراهیم، ابوالفضل، ) حبیش

 .43، شماره مجله معرفت ،یعلو رهیدر س نید یِشناسبیفاضل، آس ،یحسام

 للمطبوعات،چاپ دوم. ی: مؤسسه الاعلمروتیب ،البلاغهمصادر نهجق(، 1395عبد الزهراء،) دیس ،ینیحس

 جلد. 18، تحقیق محمد باقر بهبودی، تهران: چاپ اول، انوار درخشانق( 1404همدانی، سید محمد حسین، ) حسینی

 جلد.2ره: وزارت اوقاف، ، قاهالوجوه و النظائر لالفاظ کتاب الله العزیزق(، 1412، ابو عبدالله، )دامغانی

 ، دمشق: دارالقلم، چاپ اول.مفردات الفاظ القرآن ق(،1412اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن محمد بن فضل، ) راغب
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 .27، شمارهمجله مشکوهها، )ع( در برابر فتنهیموضع عل درضا،یحم ،یخیو ش سیاو ،یشهاب

 ، دمشق: دارالسقا، چاپ اول.وجوه القرآن الکریمم(، 1996نیشابوری، ابوعبد الرحمن اسماعیل بن احمد، ) ضریر

 جلد.22بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات، چاچ اول،  المیزان فی تفسیر القرآن،ق(، 1417، سید محمد حسین، )طباطبائی

 جلد. 10، بیروت: دارالمعرفه، چاپ دوم، آنمجمع البیان فی تفسیر القرق(، 1408، فضل بن حسن، )طبرسی

 چاپ دوم. ،یتهران: دفتر نشر فرهنگ اسلام ،نیمجمع البحرق(،  1425) ن،یفخر الد ،یحیطر

 جلد. 10، بی جا: مکتب اعلام الاسلامی، چاپ اول، التبیان فی تفسیر القرآنق(، 1409، محمد بن حسن، )طوسی

 جلد  14، تهران: انتشارات اسلام، ی تفسیر القرآن(، اطیب البیان فش1378، محمد حسن، )طیب

 جلد. 11، بیروت: دار احیاء التراث العربی، چاپ دوم، التفسیر الکبیرق(، 1417رازی، محمد بن عمر الخطیب، ) فخر

 جلد. 9، بی جا: موسسه دار الهجره، چاپ دوم، العینق(، 1410، ابو عبد الرحمن خلیل بن احمد، )فراهیدی

 ، قم: دار الهجره، چاپ سوم.ریمصباح المنق(،  1425احمد ابن محمد، ) ،یمقر یومیف

 جلد.5چاپ دوم،  ه،یش(، تهران: چاپخانه اسلام1362)عقوب،یمحمد بن  ،ینیکل

 جلد. 6و پنجم  ستی، قاهره: دار الشروق، چاپ بظلال القرآن یفق(، 1417قطب، ) محمد

 جلد. 1، تهران: موسسه جهادی صهبا، چاپ پنجم، استقامتبصیرت و ش(، 1389صهبا، ) مرکز

 ، بی جا:روابط عمومی وزارت ارشاد اسلامی، چاپ اول.التحقیق فی کلمات القرآن الکریمش(، 1368، حسن، )مصطفوی

 د.جل1ش(، پیام امام امیر المومنین ع، تهران: دارالکتب الاسلامیه، چاپ سوم،1385شیرازی، ناصر و همکاران، ) مکارم

 جلد.1، تهران: موسسه فرهنگی قدر ولایت، چاپ دوم، گرانفتنه و فتنه ش(،1388فرهنگی قدر ولایت، ) موسسه

 ، بغداد: دائره الآثار و التراث.الوجوه و النظائر فی القرآن الکریمق(، 1409بن موسی، ) هارون

 جلد.1تهران:انتشارات تاریخ و فرهنگ، چاپ اول، ، فتنه از نگاه قرآن و حدیثش(، 1380، علی اصغر، )یساقی
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 مقاله پژوهشی

 (47 - 21)ص.  1400 پاییز، 1، شماره1دوره 

  
 

 شناختی چگونگی کشف سیره عقلاء  بررسی روش 
 های عالی فقه و اصول در پژوهش

 _________2، سمیه آقایی*1محمد امین فرد     _________   
  ، تبریز، ایران.دانشگاه تبریز اسلامی،علوم  ، دانشکده الهیات وفقهگروه  دانشیار. 1

 ، تبریز، ایران.شهید مدنی آذربایجاندانشگاه  ، دانشکده الهیات و معارف اسلامی،فقهگروه  ،کارشناس ارشد. 2

DOI:  10.22034/NRR.2021.41334.1024 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13603.html 

 :نویسنده مسئول

 حمد امین فردم
 چکیده

بدیهی و نقش آن در استنباط احکام امری  شتهفقه دااصول و ای در فقه، قواعدفقهکاربرد گسترده ءسیره عقلا

ها و نظم زندگی آنها مختل شده و اختلافات گسترش بنای عقلاء حجیت نداشته باشد، روابط انسان . اگراست

حل بسیاری از مسائل اجتماعی و روابط انسانی  .کند به خصوص زمانی که امام جامعه غایب باشدپیدا می

حیازت برای مثال برای حجیت  .شودباعث سروسامان گرفتن امور میممکن و  ءبا تکیه بر بنای عقلا

به سیره عقلاء ...  حجیت ظواهر و، مباحات، اصل لزوم در بیع، قاعده ید، غرور، اصل صحت، استصحاب

از آغاز تمدن بشری این بوده عقلا سیره مسلم  شود:می گفتهدر حیازت مباحات برای نمونه  شود.استناد می

فقیه محترم نویسنده بحث در این است که حال گیرد. مالکیت از طریق احیاء و حیازت صورت میاست که 

ن برای اقحقمامروزه کرده است. کشف  )آنهم از آغاز تمدن بشری(را  ءسیره عقلااین چگونه این جمله، 

 هایاز روش ،نمونه آماری وجامعه ها، پس از تعیین های خاصی از انسانکشف نظرات و شیوه عمل گروه

. با توجه کننداستفاده می های آماری()و تحلیل پرسشنامهو  نظرسنجی مانند مشاهده علمی، مصاحبه نوین

در این پژوهش به کیفیت کشف  نیز باید چنین شود. سیره عقلاءبه وحدت ملاک، برای کشف نظر، روش و 

از حیث کتب علمای قدیم  ن منظوربدی وسیره عقلاء از سوی علمای معظم قدیم و معاصر پرداخته شده 

شده و پرسیده در این باره  علمای معاصر سوالاتی برخی از چگونگی کشف سیره عقلاء بررسی شده و از

های نوین تحقیق مانند علمای بزرگوار در کشف سیره عقلاء از روش که نتیجه آن در تحقیق ارائه شده است

و اصولا با جامعه آماری، نمونه آماری و نظرسنجی از آحاد  مصاحبه استفاده نکردند و نظرسنجی، پرسشنامه

 ند.اهسروکار نداشت ،جامعه خردمندان

 ایمیل:
aminfard11@gmail.com 

 03/06/1400تاریخ دریافت: 

 12/08/1400تاریخ پذیرش: 

 19/09/1400تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

 ، حجیت،عقلاءسیرهکشف 

 پرسشنامه، ، تحقیقروش

 .شناختیروش

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.41334.1024
mailto:aminfard11@gmail.com
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

های به کل فعل را و احکام خمسه را بیانجنبه کاربردی احکام اسلام از سوی خدا و پیامبر علمی است که فقه 

از قرآن، سنت، عقل و  ندعبارت که. فقه جنبه دستوری داشته و برای خودش منابعی دارد کندیتطبیق مبشری 

که  به سیره عقلاء یا سیره متشرعه و یا عرف استناد شده استفقهی و اصولی اجماع. گاهی در برخی از مستندات 

به عقلا سیرهتوان از می د.(هایی دارندقت عقلی تفاوت)هرچند به نامند.عقلا میبا کمی مسامحه هر سه را سیره

در ادبیات اصولی و فقه عقلا سیرهعنوان دلیل خامس برای اثبات حجیت برخی از مستندات نام برد. اصطلاح 

 ای دارد. امامیه جایگاه ویژه

از جمعی) .به معناى روش و شیوه مستمر عملى همه عقلاى عالم بر انجام یا ترک عملى استعقلا  سیره

کنند و داراى دین، هاى مختلف زندگى مىها و مکانعقلاى عالم با اینکه در زمان( 495، ص 1388نویسندگان، 

دهند؛ را به طور مستمر انجام مى یباشند، در مواردى بدون توافق قبلى، عملى یکسانمذهب و فرهنگ متفاوت مى

نمایند و یا همه عقلاء در چیزهایى که علم و مسك مىبراى مثال، همه آنها ظواهر کلام را حجت دانسته و به آن ت

لازمه کند. که مریض به طبیب و جاهل به عالم رجوع مىکنند؛ چنانتخصصى درباره آنها ندارند به خبره رجوع مى

 یرهعقلا برای اثبات یك امر اصولی یا فقهی اینست که ابتدا فقیه یا اصولی باید نظر یا سنیاز استناد به سیرهو پیش

 و عملکرد عقلا را بطور مستند و بدرستی کشف کرده و سپس استناد کند؛ زیرا مقدمات برهان باید یقینی باشد.

امروزه در تحقیقات حوزه علوم اجتماعی یا علوم تربیتی، برای اطلاع و کشف نظر و شیوه عملکرد گروهی از 

 شود.استفاده می نامه، مصاحبه و یا مشاهدههایی نظیر پرسشها، از روشانسان

استناد کردند، اما عقلا سیرهبا وجود اینکه فقهای بزرگوار برای اثبات مستندات مختلف به طور گسترده به 

اند و از ظواهر اند، بیان نکردهکار بردهعقلا بهسیرهو تحصیل موارد و مصادیق کشف  چگونگی که برای را روشی

 .نداهاستفاده نکردنیز  نظرسنجی نوین هایآماری سروکار نداشته و از روشنمونهآید که با جامعه و میبرچنین امر 

توان گفت روش فقهای بزرگوار در کشف سیره عقلا با روش محققان امروز در تحقیقات نوین در نهایت می

  همخوانی ندارد.

تفاوت روش فقهاء با روش همچنین نبوده و  محترم این پژوهش به دنبال تخطئه روش فقهاء تذکر مهم:

عقلا در موارد سیرهو چون معمولا  داندفقها نمی اصولیان و الزاما به معنای غلط بودن روش ی رانویسندگان امروز

و مصادیق  به درصد بسیار زیادی محتمل است که کشف موردیفقها تایید شده  همه یا اکثراز سوی  خاصی

های نظرسنجی در تحقیقات میدانی امروزی، این ست که بنابه روشولی مطلب ایندرست بوده است. عقلا سیره

 احتمال قابل تایید و راستی آزمایی )ویا قابل رد و انکار( نیست.
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در مستندات مختلف فقه و اصولی چگونه است و عقلا سیرهوش فقهاء در کشف رحال مساله این است که: 

رسد روش فقهاء در نظر میبردند؟ به ها پی میها و مکانزماندر تمام عقلا موارد و مصادیق سیرهفقهاء چطور به 

اند، ممکن است خاصی داشتهقوی و سان بوده که بخاطر اینکه خاستگاه اجتماعی و فرهنگی این کشف، بدین

معرفی  عقلاجمعی از مقلدان، شاگردان و اطرافیان خود را تعمیم داده و به عنوان سیرهخود و های نتیجه مشاهده

عقلا کشف سیرهرا به  یروش نویسندگان امروزتوان )و بلکه بهتر است( معتقد است که میاین پژوهش  .اندنموده

های یابیدر مصداقغنای تدریس و تحقیق حوزه فقاهت موجب  تسری داد که این امر موجب های مختلفدر زمینه

 (و سیره متشرعه استناد شدهعقلا سیرهکه به عرف، در جاهایی )در بستر فقه  هاتحول برخی ایجاداجتماعی و 

 .شدبامی

این مقاله ابتدا سیره عقلا را باختصار تعریف کرده سپس بطور کوتاه روش تحقیقات میدانی امروزی در چگونگی 

های عملی افراد را بیان کرده و در انتها برخی کتب علمای قدیم را از حیث چگونگی کشف کشف نظرات و روش

کرده و در نهایت تفاوت  بررسی و نظرات برخی از علمای معاصر را، در این زمینه، از خودشان سوال عقلاسیره

های تحقیق میدانی امروزی بیان نموده و نظر خود را در مورد شناختی عملکرد حوزه فقه و اصول را با روشروش

 روش بهتر و منتخب اعلام خواهد کرد.

 عقلا. آشنایی مختصر با سیره1

 شود.عقلا باختصار معرفی و برخی مباحث مرتبط با آن بیان میبرای ورود به بحث، ابتدا سیره

 عقلامعنای لغوی و اصطلاحی سیره. 1-1 

 :1391. )لطفی، ای که بر نوع انجام عمل و نوع فعل دلالت داردسیره بر وزن فعله مصدر نوعی است یعنی کلمه

 .شود: فلانی در میان مردم بر روشی نیکو رفتار کردروش است، مثلا گفته میسیره به معنای طریقه و  (2/146

سیره به معنای ( 299، ص2تا، جلد.)فیومی، بیباشداست و کلمه سیره به معنی هیأت و حالت نیز می جمع آن سِیرَ

ز فطرت و یعنی چیزی که برخواسته ا به عبارت دیگر سیره، عادت است، ت، حالت، عرف وئروش، طریقه، هـی

 (275 :1390 اصفهانی،ملکی.)قبول عموم قرارگرفته است سلیم بوده، در میان مردم رواج پیدا کرده و موردعقل

عاقل  (.544 :1391)عمید،  ی عقلا جمع لغت عاقل است، عاقل به معنای دانا، زیرک و خردمند استواژه

بنابراین عقلا به کسانی گفته  (458 /11ج:1414. )ابن منظور، داردهوای نفس نگه می کسی است که نفسش را از

دهند و این صفت مخصوص انسان است و فقط انسانها شود که کارهای خود را با به کار بستن عقل انجام میمی

نیروی عقل مختص افراد ویژه و  .کننددار بوده و از آن استفاده میرهستند که  در زندگی خود از نعمت عقل برخو

خاص نیست و همه انسانها از آن برخوددار هستند و منظور اکثریت افراد جامعه که دارای رشد اجتماعی بوده و 

 نقطه مقابل عاقل در متون فقهی، دیوانه و سفیه است. (184 :1383. )علوی، باشدرفتارشان مطابق مصلحت می
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ز مسلمانان و غیرمسلمانان و این سیره عبارت است از راه و روش عملی همه دارندگان عقل اعم اعقلا سیره

یا عبارت است از تکرار و استمرار عمل عقلا در ( 174 /2 :تابی شیروانی،. )نامندرا در اصطلاح بنای عقلا می

                                 .واحدی باشند، یا از آیین مشترکی پیروی نکنند امری از آن جهت که عاقلند خواه بر سنت و آیین

( مثلا احترام به سالمندان، کودکان، کمك به مستمندان و نیازمندان از سوی همه 192 -193 /3: 1404 نایینی،)

 عقلا دانست.توان از مصادیق بارز سیرهها را میانسان

د، اگرچه به دگررفتار عینی و ملموس نیست بلکه شامل مرتکزات ذهنی عقلایی نیز می عقلا منحصر درسیره

این عنوان جامع بحث ایستارها و مواضع  پسقق موضوع هنوز طبق آن رفتاری عینی انجام نشده باشد، سبب تح

                                          .عقلایی است چه در رفتار عینی متجلی شده باشد و چه همچنان در ذهن مستقر بوده باشد

 (4/234: تابیصدر، ؛ ونیز 248/ 3:پیشین نایینی،)

 عقلا در فقه و اصول  مصادیق استناد به سیره. 2-1

اند؛ برای مثال یکی از دلایل مهم بر حجیت استناد کردهعقلا سیرهبه  علماء در منابع فقهی و اصولی به طور گسترده

فرهنگ، تمدن، دین عالم هر قومی در هر زمانی بدون در نظرگرفتن سطح باشد. عقلاىمیعقلا سیرهقاعده اقرار، 

آور اقرار هر شخص عاقل قاصد مختاری بر زیان خودش نافذ و الزام اند کهو مذهب فکرى خود، بر این عقیده

 ،حسینىمراغى ؛171 :1425نراقی، شود. )شده و مطابق آن، بر اقرار کننده حکم صادر می است و اقرار او پذیرفته

دانند. ترین دلیل بر اعتبار اصل صحت را بنای عقلاء میآقایان موسوی بجنوردی و محقق داماد، مهم (330: 1417

ها و تمام جوامع این است که اعمال دیگران را تا زمانی که خلاف آن ثابت ها و مکانروش عقلاء در همه زمان

 :ش1377است.)موسوی بجنوردی،  کنند شارع مقدس این روش را مورد تایید قرار دادهشود حمل بر صحت می

است. به این معنا که شهادت دو عقلا سیرهترین دلیل بر حجیت بینه، محکم( 1/200: 1387؛ محقق داماد، 239

شود و این سیره نه تنها مورد ردع شارع قرار پذیرفته میالیه  نفر غیر متهم به کذب و غیرمغرض نسبت به مشهود

عقلاء  سیره( 21 /3؛ بجنوردی، پیشین، 472: 1383فاضل لنکرانی، ء نموده است. )نگرفته بلکه شارع آن را امضا

ای که ( از ادله28: پیشینبجنوردى، موسوى) و متدینین قائل به صحت اجاره در املاک مشترکه یا مشاع هستند.

عقلاء است، یعنی روششود، بنای عقلا است که مورد امضاء شارع بر اصل لزوم در معاملات به آن استدلال می

چنین است که اگر عهد، پیمان و عقدی ببندند باید به آن عمل کنند و یکی از طرفین به تنهایی حق فسخ آن را 

: ش1387مکارم، ) بندی به آن نیستند.نخواهد داشت، برخلاف عقود جایز که الزامی نبوده و طرفین ملزم به پای

در بیان ادله جواز تقلید و حجیت قول فقیه  (.595: انی، پیشینآخوند خراس؛ 168: 1393؛ مشایخی، 232 /4

استناد شده است: همه عقلای عالم، از تمام اقوام و نژادها و پیروان همه ادیان و عقلا سیرهبرای عامه مردم، به 

 نکار نیست.پذیرند و این مساله قابل امذاهب، به طور فطری و عقلانی مراجعه جاهل به عالم و تقلید از او را می
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؛ 176.، ص3ش ، جلد1382؛ همان،  83و 63.، ص1، جلدق1426؛ امام خمینی، 472.)خراسانی، پیشین، ص

باشد. عقلای عالم بر این نظر هستند که ضرر میعقلا سیرهاز دلایل اعتبار قاعده غرور  (203.فیض، پیشین، ص

داده است( پرداخت شود و اگر شخصی مال دیگری خورده از طرف غار)کسی که او را فریب و زیان شخص فریب

را به شخص دیگر ببخشد و در کار خود تدلیس کند ضامن است و باید ضرر را جبران کند. شارع مقدس نیز این 

( در کنار آیات و روایات، بنای 120-121را قبول دارد. ) مشایخی، پیشین، صروش عقلا را مذمت نکرده آن

قاعده اتلاف دلالت دارد. به این معنا که نظر عقلای عالم در هر زمان و مکانی این است عقلای عالم نیز بر حجیت 

حلی، که هرگاه کسی مال دیگری یا منافع دیگری را تلف بکند، ضامن است و باید غرامت آن را بپردازد. )علامه

نظر عقلای عالم این است ( در مورد قاعده ید، 426.، ص1جلد :ق1419، الاصفهانی، 379 .، ص2جلد :ق1414

باشد. از اینرو عقلا هر چه را در دست دیگران مشاهده کنند که هرکس هرچه در تصرف دارد ظاهرا مالك آن می

دانند و عقلای عالم در هر عصر و زمانی و از هر قوم و صاحب ید را سزاوارتر از دیگران در تصرف آن مال می

ری مورد پذیرش جمیع عقلا در تمامی اقوام و ملل بوده باشد چون شارع ملتی این نکته را قبول دارند و اگر ام

کند. این امر از دلایل حجیت ید است. یکی از عقلا و در رأس آنان قرار دارد آن امر را تنفیذ و تجویز می

( 279 .، ص1؛ مکارم شیرازی،پیشین، جلد187.،ص1جلد: 1385؛ امام خمینی، 33، ص1)بجنوردی، پیشین ، جلد

اند که باشد. به این معنا که خردمندان عالم بر این عقیدههمترین دلیل بر حجیت قاعده ضمان ید، بنای عقلا میم

اگر شخصی مال دیگری را تصرف کند در مقابل مالك مال مسئول است و شخص را ملزم به رد کردن عین مال، 

 دانند.شود مسئوولیت مدنی را متوجه او می دانند و اگر خسارت یا تلف مال واقعزمانی که مال موجود باشد می

 (76-75.)محقق داماد، پیشین، ص 

توان یافت: به عنوان نمونه شیخ طوسی برای در منابع متقدم اصولی، موارد معدودی از استناد به بنای عقلا می

اما در منابع ( 450و172.173.صص :ق1417اثبات دلالت امر بر وجوب به بنای عقلا استناد کرده است. )طوسی، 

اصول فقه شیعه، در بین متاخرین ازجمله میرازی قمی، شیخ انصاری، آخوند خراسانی، علامه مظفر، شهید صدر 

بیشتر شده است. میرازی قمی در عمل به خبر واحد، حجیت ظواهر، نقل به معنا و عقلا سیرهو ... استناد به 

( محمدحسین اصفهانی، 57.، ص2جلد :1378قمی، )میرازی استصحاب نیز به بنای عقلا استناد کرده است.

، در مبحث دلالت امر بر وجوب به بنای عقلا تمسك کرده است  الغرویة فی الأصول الفقهیة الفصولمولف

خبر  ظواهر، حجیت( شیخ انصاری در موارد متعدد از جمله حجیت 271 و 67.ص :ق1404الاصفهانی، )الحائری

و ظنون، ترجیح امتثال علم اجمالی بر ظن تفصیلی، عدم وجوب احتیاط در برخی اقسام  واحد، وجوب دفع ضرر

شبهات وجوبی، قبح عقاب بدون بیان، وجوب تعلم و نیز وجوب تفحص برای احکام بدان استناد کرده است. 

 (526، 514، 460، 335، 334، 202، 175، 163، 74، 68، 67 .صص ق،1419)انصاری، 
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)آخوند خراسانی،  آخوند خراسانی در برخی از مباحث یاد شده به بنای عقلا استدلال کرده استهمچنین 

(. علامه مظفر و محمدباقر صدر به تفصیل و با عنوان مستقل در آثار مختلف اصولی خود 98و 58.پیشین، صص

؛ و نیز الحلقه 143-141.، صدر، پیشین، ص155-153.،صص2اند.)مظفر، پیشین، جلداستدلال کردهعقلا سیرهبه 

 (193-184.، صص4، الحلقه الثالثه، جلد 186، 175، 162، 160.الثانیه، صص

 عقلاارکان اصلی سیره. 1-3

 دارد: اصلیچند رکن عقلا سیره

به این معنا که اگر هر عاقلی درآن شرایط قرار بگیرد، به همین نحو ست. عقلااز ارکان سیرهیکی  عمومیت -1

 (36.ص :1390از نویسندگان، جمعی ) .کندعمل می

سیره چه ناشی از فطرت باشد و چه برای حفظ مصالح و منافع  ست.عقلااز دیگر ارکان سیرهبه عقل استناد  -2

یا تسهیل امور در زندگی اجتماعی به وجود آمده باشد در نهایت متکی و مستند به عقل است و صرفا خاستگاهی 

 گردد.شود، مصداقی از بنای محسوب میقلا به جهت عاقل بودنشان صادر میعقلانی دارد و تنها آنچه از ع

های جاری در جامعه به این معنا که روش .توان به فقدان رویه مخالف با آن اشاره نمودمی عقلاسیرهاز ارکان  -3

باشد، پس برخی از آیند که هیچ رویه عقلایی مخالف با آن وجود نداشته عقلا به حساب میدر صورتی سیره

شود، چرا که عقلایی محسوب نمیگرایی، شرب خمر سیرههای جاری در جامعه مانند قماربازی، همجنسعرف

 (186.ص :1390جهانخواه، ) .پیماندها مخالف کرده و راه دیگری را میبسیاری از عقلای همان جامعه با این سیره

کلمه   خاصی است؛ زیرامذهب  و تصاص آن به قوم، دین، نژادعدم اخ عقلاسیرهاز ارکان اصلی و مهم  یکی -4

های خاص نیست و شامل همه شود و مختص افراد و گروهی عقلای جامعه میعقلاء مطلق است که شامل همه

شود که دارای رشد معمول و اجتماعی هستند و عملشان را مطابق عقل و رعایت مصلحت زندگی انجام کسانی می

مکان محل زندگی آن را پذیرفته  و یره آن است که همه یا بیشتر مردم با اختلافشان در زمانروش س .دهندمی

 گیرد.از رفتارهای عمومی جامعه در این قسم سر و سامان می یباشد و بسیار

 برخی مفاهیم نزدیک به آن عقلا باتفاوت سیره. 1-4

های آن با دلیل عقلی، عرف و سیره متشرعه باختصار بیان تفاوتعقلا، ارتباط و احیانا برای آشنایی بهتر با سیره

 شود.می

 عقلا با دلیل عقلیتفاوت سیره.1-4-1

نسبت به آن، به منظور  عقلاعملی به حسن و قبح را صرفاً توافق و تطابق آرای  عقلبرخی از علما مراد از حکمِ 

یای مشهوره یا آرای محموده قرار داده، طبق این نظر بشر دانسته و حکمِ مزبور را در شمار قضا حفظ نظام زندگی

عملی را  عقلبه هم نزدیك است . این گروه از علماء حکم  بسیار عقلاعملی و بنای  عقل، بویژه عقل دلیلمفهوم 
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علامه  (316.، ص2اصفهانی، پیشین، جلد.)شمرده و چه بسا یکسان بودن آن دو استفاده شود عقلایینوعی بنای 

، .)همانسپس میان آن دو تفکیك قائل شده است (91.ص ،1 لدجمظفر، پیشین، .)پذیردمظفر این نظریة را می

 (198 .ص :، حکیم، پیشین426-429 .، ص1؛ صدر، پیشین، جلد206-207 .، ص2 لدج

 را عقلای بنای ذکر کرده است و به تبع او برخی اصولیان گاه عقلیرا در زمرة ادلّة  عقلاشیخ انصاری بنای 

 دلیل با عقلاسیرهمیان اما اکثر اصولیون   (98.، ص2لد، ج، پیشینآخوند خراسانی.)اندنوعی اجماع عملی خوانده

است، در  عقلمستند به شناخت مصالح و مفاسد در موضوع حکم  عقلی دلیلو معتقدند که  تفاوت قائل شده عقل

اسمی  عقلااست ولی بنای  عقلیاستنتاجی  عقل دلیلممکن است مستند به چیزی نباشد.  عقلاییحالی که بنای 

 (298.ص :1؛ حکیم، پیشین، جلد62.، ص2 لدج: 1388جعفری لنگرودی، ) .برای عملکرد عقلاست

 عقلا و عرفی سیرهرابطه .1-4-2

داشته و از سوی دیگر در تشخیص در فقه شیعه عرف و عادت از یك سو نقشی مهم در استنباط حکم شرعی 

موضوعات و تطبیق احکام بر مصادیق، نقش اساسی دارد. همچنین عرف در رفع ابهام موجود در معاملات و نیز 

عقلا و عرف تباین مفهومی وجود ندارد و حل دعاوی مؤثرّ است. به نظر نویسندگان و فقهای امامیه، میان سیره

اند. برخی بنای عقلا را عرف عملی و برخی دیگر عرف عقلا صحیح دانستهعقلا را همان عرف هحتی برخی سیر

 پیشین، ،سبحانی؛ 266ـ264 .صتا، ، بیمحمصانی ؛262ـ261.ص :2015ابوزهره، .)دانندعرف عام می را همان

تا، بی خراسانی، ؛ کاظمی246ـ245 .، صپیشینولایی، ؛ 220-224.ص، ، پیشینفیض ؛70ـ65 .، ص2 لدج

 . (153 .، ص2 لدج پیشین،مظفر،  ،192.، ص3جلد

تواند غیرارادی و برخاسته از بنای عقلا می :اندو گفته هایی میان آن دو قائل شدهبرخی دیگر از علما تفاوت

بنای عقلا باید عملی نیکو و  .فطرت ناخودآگاه باشد درحالی که عرف همواره ارادی و ناشی از اختیار است

عقلاء برخلاف عرف بر پایة تکرار و سیره ممدوح باشد و این شرط معروف و نیکو بودن در عرف لزوم ندارد.

در  (744-743.، ص2جلد :2015؛ أحمدالزرقا، 61-.59، ص2جعفری لنگرودی، پیشین، جلد) .استمرار است

عرف یا عادت در معنایی نزدیك به مفهوم  شیعه کاربرد واژةتوان گفت که در منابع فقهی و اصولی می مجموع

  .بنای عقلا، بسیار رایج است

 عقلا با سیره متشرعهتفاوت سیره. 1-4-3

گوییم اهل شرع عمل را اش آن است که میشود و نتیجهدر سیره متشرعه جنبه متشرعه بودن اهل سیره لحاظ مى

اند؛ یعنى دستور شارع سبب پدید آمدن این رفتار متشرعه بوده است. پس سیره مسبب از جانب شارع اخذ کرده

است و بیان شارع سبب و کشف سیره از بیان شارع از نوع کشف مسبب از سبب است که آن را کشف انى خوانند. 

مستقیما از بیان شارع  ،گیردود باقی است و شارع جلوی آن را نمیطبع و طبیعت عقلا به حال خعقلا سیرهاما در 
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گیرد، نه گروه خاص و همه مردم را در بر می شتهو به طور کلی شارع در به وجود آمدن آن نقشی ندا شدهکشف ن

شود. در سیره متشرعه لازم است با دین و مذهب مشترک در حالی که در سیره متشرعه دین و مذهب لحاظ می

 لازم نیست و )ع(عقلا هم زمانی با عصر معصوموجود داشته باشد ولی در سیره )ع(حتما باید در زمان معصوم که

صدر، پیشین، )کند.کفایت می )ع(باشد هم زمانی ارتکاز عقلائی با معصوم )ع(متاخر از زمان معصوم است ممکن

 (174.، ص2؛ مظفر، پیشین، جلد142.، ص4جلد

 عقلا اقسام سیره. 5-1

            نماید. موضوع حکم شرعى را تبیین مىعقلا سیره. گاهى 1انواعى دارد:  از حیث دلالت و کاربردعقلا سیره

ظهور الفاظ را منقح و روشن نموده و در کشف مراد متکلم، چه شارع و چه غیر آن، دخالت عقلا سیره. گاهى 2

گردد و آن در جایى است که در مسئله، نصى وجود شرعى مى سبب استنباط حکمعقلا سیره. گاهى 3نماید. مى

 .، ص2؛ صدر، پیشین، جلد 30 .، ص1376؛ مهریزى، 197 -198 .طباطبایى حکیم، پیشین، ص. )نداشته باشد

 (327 .؛ محمدى، پیشین، ص203 -207 .؛  فیض، پیشین، ص168 .تا، ص؛ صدر، بی127

هاى هاى مردوعه: یعنى روش. سیره1 د:شوبر سه دسته تقسیم می از حیث امضای شارع مقدس هاى عقلاسیره

اى که عقلاى عالم در امور زندگى خود دارند، ولى شارع مقدس آن سیره را ردع و ابطال نموده و پیروان عملیه

ش را به آنان ارائه فرموده، خویش را از اتباع آن سیره و اخذ به آن منع فرموده و طریقه اختراعى و جدید خود

کنند اما شرع مقدس از عمل به آن منع نموده و بیش از مثلا عقلاى عالم در موارد زیادى براساس قیاس عمل مى

پنجاه روایت در رابطه با بطلان عمل به قیاس وارد شده، مانند نهى از اخذ به خبر واحد در برخى موارد، ولو 

ادت، به عنوان مثال اخبار بر زنا که باید قول چهار نفر باشد و یا مثل باب شخص راوى عادل باشد مثل باب شه

هایى که هاى ممضاة: یعنى سیره. سیره2حقوق و دعاوى که باید شهادت عدلین باشد و عدل واحد کافى نیست.

در آنها  هایىشرع مقدس مستقیما آنها را امضاء فرموده و بر روى آنها صحه گذاشته اگرچه قیودى و محدودیت

هاى . سیره3. نداجعل نموده نظیر معاملات که شارع بیع را حلال قرار داده، یعنى امضاء نموده که این احکام، امضایى

شده و نه امضا شده، نظیر اخذ به خبر ثقه  هایى که مستقیما از سوى شارع مقدس نه ردعیعنى سیره: غیرمردوعه

البحرانی، ؛ علی130، ص2؛ امام خمینی، پیشین، جلد151ص، 3محمدی، پیشین، جلد) .و اخذ به ظواهر

 (44؛ جناتی، پیشین، ص640-641ق،ص1426

گانه، قسم اول بالاجماع از درجه اعتبار ساقط است و برای استنباط احکام شرعیه به آن حال از این اقسام سه

اند که مجرد جمع قلیلى مدعى شده .شود و قسم دوم قطعا معتبر است، ولى قسم سوم محل نزاع استاستناد نمی

عدم الردع کافى نیست، ولی مشهور علماء این نظر را دارند که این قسم هم مانند قسم دوم حجت است و ما از 

  .کنیمعدم ردع شارع امضاى شارع را کشف می
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 عقلاحجیت سیره. 6-1 

به خودی خود عقلا . سیرهدر میان عقلاء استعقلا سیرهبه معناى صحت استناد و احتجاج به  عقلاسیرهحجیت 

صرفاً  عقلابه نظر صدر امضای مصداقی از بنای  .قابلیت برای حجیت را ندارد، بلکه سیره نیاز به امضاء شارع دارد

است که سلوک از آن ناشی شده  یعقلایتأیید یك عمل خارجی نیست، بلکه دالّ بر امضای آن نکتة ارتکازی و 

آن است نه صرفاً  عقلاییِدر واقع به معنای امضای ملاک و طبیعت  عقلاییاست. به بیان دیگر، امضای بنای 

وسایل و ابزار  باتوان گفت که هرگاه حیازت مباحات پذیرش یك سلوک خارجی. بر این اساس، برای مثال می

وسایل پیشرفتة امروزی نیز مورد پذیرش اوست.  باول شارع باشد، حیازت ابتدایی که از موارد بنای عقلاست مقب

آنها در زمان شارع هم وجود داشته، قابل اثبات  عقلاییاز معاملات جدید، که ملاک  بسیاریبدین ترتیب، صحّت 

 (160 .ص صدر، پیشین، ؛246 .، ص4 لدجهاشمی، پیشین، .)است

عقلا، اثبات امضاء و تأیید صریح و خاص شارع ضروری نیست، بودن بنایبه نظر مشهور اصولیان برای حجتّ 

بلکه صرِف عدم منعِ )رَدْع ( شارع از یك سیرة عقلایی، بیانگر رضایت و امضای شارع نسبت بدان سیره است. 

جّت ، که آن را به سبب عدم منع شارع ، حعقلامشهور برای حجّیت بنای  استدلالتوجه به روش  بابرخی فقها، 

 .ص ،1419 انصاری،.)اندای از سنت است، به شمار آوردهدانند، آن را جزو »تقریر معصوم« که شاخهمی دلیلو 

محمدحسین،  اصفهانی،؛ 138.، ص3 لدج: 1409؛ بروجردی، 99ـ98، ص 2 لدج1409،خراسانیآخوند ؛164

 ؛186ـ184 .، ص1 لد، ج160 .صر، پیشین، صد؛ 298.ص، 4لد، ج1413، حکیم ؛249 .، ص3لدج پیشین،

  (357 .، صتابی ،مغنیه

آن است که اگر شارع با عقلا هم مسلك باشد، از آنجا که وی  علامه مظفرّ به تبعیت استاد خود اصفهانی، بر

از عقلا، بلکه رئیس عقلاست، برای حجّیت بنای عقلایی، صرِفِ عدم ثبوت مخالفت کافی است؛ زیرا اگر شارع 

 .، ص3 لدج، 1404، اصفهانی؛ 127ـ126 .ص محمدرضا، پیشین،مظفر، ال)شد.نع کرده بود مکلف از آن آگاه میم

 این استدلال خرده گرفته که منشأ بنای عقلا همیشه امر فطری و عقلانی نیست تا شارع صدر برشهید  (184ـ179

غیرعقلی باشد. به علاوه ممکن است شارع با عقلا هم مسلك باشد، بلکه گاه ممکن است ناشی از عواملی  همیشه

عقلاء مخالفت کرده باشد. عدم ثبوت مخالفت را در صورتی با بنای ءعقلا تر از روشبرای اتّخاذ طریقی عقلانی

 ؛162 .صصدر، پیشین، . )عقلا باشد 1شمارد که بنای مزبور ناشی از مرتکزات فطریدلیل حجّیت بنای عقلا می

 (276ـ275 .ص ،3 لدج، پیشین، طباطبائی حکیم ؛245 .، ص4 لد، ج، پیشینهاشمی

 
ارتکاز، امر مذکور در ذهن و مفاهیمی هستند که معمولا در اذهان عمومی و عرف عام بدون توجه و نظر و استدلال وجود  :در سیره عقلاء ارتکاز یمعنا  .1

کنند یا عبارت است از ذهنیت رایج میان عموم مردم پیرامون چیزی معین، در برابر سیره عملی یعنی رفتار و تصرفات دارند و مردم طبق آن ارتکاز رفتار می

. یا چیزهای را در عقل و ذهن عقلا تمرکز و استمرار یافته، اگرچه (254-253، ص3، جلد1414؛ حکیم، 236ص1379فیض، ) ردم مربوط استخارجی م
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 ادله استنباط احکام میان  بناء عقلاء درسیره و جایگاه . 7-1

ای در فقه، قواعدفقه، اصول فقه و حقوق دارد و نقش آن در استنباط احکام امری واضح عقلا کاربرد گستردهسیره

در ظاهر به دو دلیل جایگاه بناءعقلاء اما  عقلا، رجوع به سنت دارندی در واقع، اجماع و بنا هرچند .و بدیهی است

دارند. اگر بین اجماع و بناءعقلا تعارض واقع شود، قطعا همه فقها اجماع را بر آن مقدم می :اولبعد از اجماع است، 

ستقل است و نیاز به امر زائد، حجیت ندارد ی سنت قرار داد. اجماع دلیل مشود آن را زیرمجموعهبنابراین نمی

های اصولی و فقهی، علماء در کتاب دوم:عقلا، باید شارع منعی انجام نداده باشد. برخلاف آن برای حجیت سیره

کنند. آورند، بناء عقلا را بعد از اجماع مطرح میای که مثلا برای قواعد اصولی مثل خبر واحد میمتاخر در ادله

 رتیب ادله استنباط احکام اینگونه است: اول: کتاب، دوم: سنت، سوم: اجماع، چهارم: عقل، پنجم: بناءبنابراین ت

تا، بی اسدی،.)گیری نمودتوان از آن اطلاقعقلاء. بنای عقلاء همانند اجماع، دلیل لبی است نه لفظی، بنابراین نمی

  (122ص

 و اقسام آن روش تحقیق. 2

باید با نظمی خاص گرفتن راهی یا معین کردن مراحلی است که برای رسیدن به هدفی میروش به معنی در پیش 

آنها را دنبال کرد. ماهیت این مراحل بستگی به هدف مطلوب و نحوه رسیدن به آن دارد. بنابراین روش علمی 

 :1387احمدی،علی)بسته به اینکه هدف از علم، تسلط بر طبیعت باشد یا کشف حقیقت با یکدیگر تفاوت دارد

آوری اطلاعات روش تحقیق به معنای کلیه وسایل، ابزارها و مجموعه مراحلی است که برای جمعیا  (6-7 ص.ص

و بررسی کیفیت آنها جهت وصول به یك هدف انتخاب شود یا روش همان خط مشی برای جمع آوری، تجزیه و 

ماهیت یك تحقیق بستگی به روش انجام گرفته در آن تحقیق دارد،  (8_7ص.ص، همان.)تحلیل اطلاعات است

های رویکردها و روش کند.ها و استراتژدی تحقیق هستند که رویکرد آن را مشخص میاین روش متأثر از پارادیم

ها حقیقت( 29ص.ص،  همان.)ها و استراتژدی تحقیق تبیین شودمتناظر برای انجام تحقیق، بایستی متناسب با پارادیم

هایی روش میدانی، اصطلاحا به روشای، میدانی و کارگاهی یا آزمایشگاهی تقسیم شوند. توانند به کتابخانهمی

شود که پژوهشگر برای گردآوری مطالب و اطلاعات ناگزیر است به محیط بیرون برود و با مراجعه به اطلاق می

ها و ... تحلیل یا افراد، اعم از انسان، موسسات، سکونتگاه افراد یا محیط و نیز برقراری ارتباط مستقیم با واحد

 اطلاعات مورد نظر خود را گردآوری کند.

های کنند فرضیهمحققان قبل از هر چیز، رویکرد تحقیق را مشخص نموده و سعی می در تحقیقات میدانی

مشاهده، مانند های نظرسنجی روشای تبیین و سپس معمولا با یکی از تحقیق را با استفاده از روش کتابخانه

 
، 4، جلد1405 هاشمی،.)عقلی وجود نداشته باشد به خاطر آن موضوع آن که هنوز موضوع آن تحقق نیافته است فعلا سلوک خارجی  بر طبق آن مرتکز

 (234ص



 محمد امین فرد و سمیه آقایی                                                          شناختی چگونگی کشف سیره عقلاء بررسی روش 

31 
 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 
 در نهایتها را به وسیله روش آماری خاصی تحلیل و مصاحبه و پرسشنامه اطلاعات لازم را جمع آوری و آن

؛ 37-39.صص، 1388صبری، ؛ ونیز 93.، ص1384امین فرد، .)دهندفرضیه خود را در بوته آزمایش قرار می

، جامعه آماری را به خوبی تعریف 2توجه به معیار وسعت پژوهشپژوهشگر با  (43.احمدی، پیشین، صونیز علی

هرگاه جامعه واقعی مورد تحقیق بسیار بزرگ کند کرده و محدوده آن و تعداد افراد این جامعه آماری را معین می

ر مقیاس الامکان به طور واقعی دمحدوده این جامعه آماری حتی اشدآور ناممکن باستقراء تام و یقین بوده و امکان

های گیری صحیح و علمی انجام نشود و ویژگید و اگر این نمونهنامنی میآمار جامعهرا و آنشده  خاصی کوچك

 (100..)همان، صشودمی نظرسازیجامعه اصلی را نداشته باشد، منجر به 

ها استقراء ناقص نظرسنجیگویند اینگونه شود، اینست که مییکی از اشکالاتی که برای نظرسنجی بیان می

جامعه مورد نظر. به ای یا اغلب افراد استقراء ناقص یعنی تحصیل حال عدهاعتبار. در پاسخ باید گفت: است و بی

 تر، بجای بررسی تمامی افراد مورد نظر، بخشی از افراد، مطالعه شده و نتیجه را به همه تعمیم داده شود.بیان ساده

استقراء  ،شود و درجه حجیتکلى نمی هن است. استقراء ناقص موجب یقین به صحت قاعداین نوع استقراء مفید ظ

مزبور بسته به مقدماتى است که قاعده کلى بوسیله آن استنتاج شده است، بدین معنى که هر چه عدة قضایاى 

مظفر پس از تقسیم جزئى که مبناى استنتاج قرار گرفته بیشتر باشد، اهمیت قاعدة کلى بیشتر خواهد بود. علامه 

فقط آن استقرایی  .مفید یقین نباشد همیشه فرماید: اینطور نیست که استقراء ناقصمی ، استقراء ناقص بر چهار قسم

که مبتنی بر صرف مشاهده بوده، حجت نیست و بقیه استقراءها که مشاهده مبتنی بر کشف علت، یا مبتنی بر بداهت 

، 3لدجتا، بی مظفر،)ل و تشابه کامل میان جزئیات هستند یقین آور بوده و حجتند.انکارناپذیر عقلی یا مبتنی بر تماث

 (298.ص

آذربایجان مدنیی دانشگاه شهید برای مثال خانم آسیه سپهری دانش آموخته: یك مثال برای تحقیقات میدانی

ی مشکلات انضباطی دوره اش با عنوان مقایسه عملکرد و سبك دلبستگی دانش آموزان دارادر فصل سوم پایانامه

کلیه دانش آموزان دوره متوسطه شهر »، جامعه آماری خود را 90-1389متوسطه شهر تبریز در سال تحصیلی 

اعلام کرده، که براساس الگوی کرجسی و مورگان  نفر 395و نمونه انتخاب شده را  «نفر 44543تبریز به تعداد 

ایشان  .های این شهر انتخاب شده استای از بین دبیرستانچند مرحلهای گیری خوشهو با استفاده از روش نمونه

های مختلف های به دست آمده را با توجه به آزموناستفاده کرده و دادهها از پرسشنامه برای جمع آوری داده

 
گیرد، نظیر مطالعاتی در باب تحقیقات در جامعه کلان: منظور تحقیقاتی است که جامعه وسیع را در برمی.1 :اندسه دسته تحقیق با توجه به معیار وسعت .2

. 3و سندیکاها.  گیرد، نظیر احزابهای بزرگ صورت میتحقیقات در جامعه میانه: منظور تحقیقاتی است که بر روی گروه .2 صنعتی. جوامع فئودالی یا

های کوچک و مناسبات بین افراد متمرکزند، ماهیت خاص را دارا هستند از آن جمله: امکان تحقیقات در جامعه خرد: این نوع مطالعات نیز بر روی گروه

 گیرد. کنترل متغیرها در آنان با سادگی بیشتری صورت می و آزمایش به معنای دقیق کلمه را بدست می دهند
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 های میدانی حوزه علوم( در همه مقالات و پایان نامه113-104.ص :1390سپهری، .)آماری تحلیل کرده است

ها و اطلاعات و روش تجزیه توان جامعه آماری، نمونه آماری، روش گردآوری دادهاجتماعی و علوم تربیتی، می

  آماری را دید. و تحلیل

 فقه و اصول در منابع عقلاکشف سیره روشبررسی . 3

جمعیت مورد نظر از گروه یا کشف نظر  و چگونگیهای نوین تحقیق روش عقلا وهای سیرهپس از بیان ویژگی

باید آماری،  افزارهایبا استفاده از نرمها و ... و تحلیل آنپرسشنامه و با استفاده از جامعه و نمونه آماری  طریق

عقلا در منابع فقهی و اصولی مستلزم اینست که ابتدا آنرا بدرستی و بطور دقیق و مستند گفت که استناد به سیره

 های فقهی و اصولی از آن بهره جست.جیت آن، در استدلالکشف نموده، سپس باتوجه به ح

ها و در بنظر این مقاله، در حال حاضر بهترین روش برای کشف نظر و چگونگی عملکرد گروهی از انسان

نامه) در جوامع کوچکتر مصاحبه یا مشاهده علمی( است که با اصول و ها، همان پرسشمقیاس بزرگتر کل انسان

ها صغرای گردد. زیرا اولا سیره عقلا در اینگونه استدلالشود، اجرا میدر منابع مرتبط گفته میهایی که ویژگی

قیاس است و صغرا حتما باید یقینی باشد. ثانیا اعلام اینکه بر مبنای فلان نظرسنجی، عقلای فلان استان یا کشور؛ 

دانند، مثلا حیازت در مباحات را دلیل ملکیت می کنند،یا عقلای کل عالم فلان نظر را دارند و یا فلان جور عمل می

هایی اعلام شود که سیره و نظر عقلا چنین تر است از اینکه بدون چنین روشآزماییقابل اعتمادتر و قابل راستی

 و چنان است. 

اصول به زبانی دیگر، مثلا در اوایل این مقاله فهرست بیش از سی مورد از استنادات به سیره عقلا در فقه و 

عقلا شود که در هیچکدام از آن موارد استنادی، چگونگی کشف سیرهارائه شد. با بررسی منابع مذکور، معلوم می

ها مورد ادعا کرد که همه عقلا توان به این سادگی در دهاز سوی هیچ عالمی بیان نشده است. به بیان سوم، مگر می

کردند؟ در حالیکه حتی از ش تمدن بشری چنین و چنان رفتار میها، از بدو پیدایها و مکانعالم در تمامی زمان

 تعدادی)مثلا بیست یا سی نفر از صد یا دویست شهر و روستا( هم پرس و جو و تحقیق بعمل نیامده باشد؟

این تذکر را مجددا تکرار کرد که منظور این جملات، اینست که با روشی قابل اعتمادتر و قابل  تذکرمهم: باید

عقلا ای را به عقلای عالم نسبت دهیم، نه اینکه این مقاله موارد و مصادیق اعلام شده سیرهتر، سیرهآزماییراستی

 را تکذیب یا تخطئه کند.

عقلا سیرهکه در آنها به  و اصولیی یفقه کتب اکنون نوبت آنست که برای توضیحات بیشتر، بخش دیگری از

 ؟اندرا ذکر کردهآنطریقه کشف آیا  عقلا ،سیرهاستناد به ه و اصول حین فقعلمای  شود که ، بررسیاستناد شده است

 شود:چند نمونه بیان میبرای مثال 
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تا، موسوی بجنوردی، بیه است)استناد فرمودعقلا سیرهدر مبحث حجیت ظواهر، آقای موسوی بجنوردی به  .3-1

عقلا سیرهکه کشف  ه استکتاب اشاره نکرداین دو در هیچ جای  اما (81.، ص2جلد :1377؛ ونیز همان، 86ص

جامعه آماری و نمونه آماری  کدامبا عقلا سیرهاز راه مصاحبه، پرسشنامه و یا از روش دیگری بوده و یا در کشف 

 اند.سرو کار داشته

و  (.194، ص3نایینی، پیشین، جلد)مرحوم نایینیاز سوی دلیل بر حجیت خبر واحد  ترینقویترین و مهم. 2-3

مرحوم و  (303.خراسانی، پیشین، ص)مرحوم آخوند خراسانی و  (345.،ص1انصاری، پیشین، جلدشیخ  انصاری)

. ، ص1، جلد1400؛ همان، 340-344 .، ص4، جلد1405صدر، )شهید صدر( 93.، ص2مظفر، پیشین، جلد)مظفر

، 2، جلد1382خمینی، امام) امام خمینی)ره(( 298-218.، ص3حکیم، پیشین، جلد)و محمدسعید حکیم (109

شده است. اما بنای عقلاء معرفی ( 427-429.، ص2، جلد1382شیرازی، مکارمو مکارم شیرازی) (168 .ص

چگونگی رجوع به عقلا و کشف نظر آنها  نه و نام بردهخود آماری جامعههیچیك از این علمای بزرگوار نه از 

 .اندهدبه میان آور ذکری

فرماید: سیره مسلم از آغاز مى عقلا استدلال کرده ونیز به سیره در مبحث حیازت مباحات )ره( امام خمینی .3-3

منان آن گیرد و هیچ یك از انبیاء، اولیاء و مؤتمدن بشرى این بوده که ملکیت از طریق احیا و حیازت صورت مى

 نیز )ره( در مورد عقلایی بودن قاعده اتلافراحلامام ( 28 .، ص3 لدج ،1421 ،) امام خمینیاند.را انکار نکرده

تری از عنوان اتلاف، امری است عقلایی، بنابراین اگر شخصی مال فرماید: قاعده اتلاف با محدوده گستردهمی

یا آن را برای مالك به صورت غیرقابل استفاده درآورد، اگرچه دیگری را از بین ببرد یا مصرف کننده معیوب سازد 

ای را از قفس آزاد کند، از اصل مال را از بین نرفته است، مانند اینکه مال را در اختیار غاصب قرار دهد یا پرنده

در مورد مالی که تلف شده، عقلا سیره  (341.، ص2، جلد1417، .)هماننظر عقلاء چنین شخصی ضامن است

عقلا سیرهپردازد. امام خمینی)ره( دلیلیت ینست که شخص عوض یا خسارتی را که بر مال وارد کرده است را  میا

حث اکه در این مب هنکرد اشاره در هیچیك از این کتب خود، را پذیرفته، ولیو قاعده اتلاف  بر حیازت مباحات

  .ستاآماری سروکار داشتهنمونهآماری و جامعه کدامو با  چگونه نظر عقلاء را کشف کرده

عقلا در حیازت مباحات را حداقل نکته جالب اینست که امام راحل )ره( پس از تشکیل حکومت، این سیره

جنابعالی  هبنا بر نوشتای با لحن انکاری به آقای قدیری فرموده: »در برخی موارد مثل انفال و ... نپذیرفته و در نامه

ببرند و آنچه را که باعث  بین ها را ازهای کذایی جنگلتوانند بدون هیچ مانعی با ماشینامروز هم شیعیان می... 

انسان را به خطر بیندازند و هیچ کس هم حق  هاحفظ و سلامت محیط زیست است را نابود کنند و جان میلیون

روایات برداشت دارید، تمدن جدید بکلی  ر وو بالجمله آنگونه که جنابعالی از اخبا...  ها باشدنداشته باشد مانع آن
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خواری و خواری، دریاخواری، جنگل( امروزه اصطلاحات »کوه150، ص21، ج1367)همان،  .«باید از بین برود

 کنند.ها افتاده که مثلا دارند حیازت مباحات و احیا موات می...« دقیقا برای تعقیب حقوقی افرادی برسرزبان

فرماید: میبدون صیغه در مورد صحت بیع و ازجمله  استناد کردهعقلا سیرهمرحوم شیخ انصاری مکرر به . 4-3

شکی نیست که سیره جاری بین مسلمین، بلکه سیره جاری بین عقلای عالم دلالت بر صحت معاطات دارد و بر 

ردع نکرده، این عدم ردع دلالت بر مقدس از این سیره شود و شارعآن آثار عقد، مانند ملکیت، لزوم، جاری می

عقلا سیرهبه نیز شیخ انصاری در مبحث حجیت بیع معاطات  (25.، ص1423مصطفوی، .)حجیت شرعی آن دارد

پرسشنامه و مصاحبه ذکر  ،استناد کرده، ولی روش کشف نظر عقلای عالم را بیان نکردند و اسمی از نظرسنجی

 نکرده است.

ی جواز تقلید و حجیت قول فقیه برای عامه مردم، سانی و امام خمینی)ره( در ادلهمحمدکاظم خراآخوند ملا. 5-3

اند و بر این نظر هستند که همه عقلای عالم، از تمام اقوام و نژادها و پیروان همه ادیان و استناد کردهعقلا سیرهبه 

ذیرند و این مساله قابل انکار نیست. پمذاهب، به طور فطری و عقلانی مراجعه جاهل به عالم و تقلید از او را می

همچنین امام خمینی)ره( در مسئله رجوع عالم به جاهل، آنرا از باب طریقت و کاشف از واقع تحلیل کرده، بر این 

اند و این همان علم عادی هکردو به ندرت با آن مخالفت دانسته باور است که عقلا قول عالم را غالبا مطابق با واقع 

، 1، جلد1426؛ امام خمینی، 472.خراسانی، پیشین، ص) .زنندهای عقلائیه نوعا بدان تکیه میاست که سیره

اند، ولی هیچ کدام استناد کردهعقلا سیرهدر این مسئله امام خمینی)ره( و مرحوم آخوند خراسانی به  (83و 63.ص

عقلا سیرههای نوین نظرسنجی مثل مصاحبه و پرسشنامه برای کشف اند که از روشاز این دو بزرگوار نفرموده

 ند.اهدنمورا بیان نعقلا سیرهاستفاده کردند و در کل چگونگی روش کشف 

شود، بنای عقلاء است که مورد امضاء شارع است، ای که بر اصل لزوم در معاملات به آن استدلال میاز ادله. 6-3

پیمان و عقدی ببندند باید به آن عمل کنند و یکی از طرفین  ،است که اگر عهدعقلاء چنین بدین صورت که روش

؛ 168.تا، ص؛ مشایخی، بی232.، ص4، جلد1387شیرازی،مکارم.)به تنهایی حق فسخ آن را نخواهد داشت

استناد به  در اینجا نیز علیرغم (6و 10و 11.، ص2، جلد1379الخوانساری، ؛ النجفی595.، ص1406خراسانی، 

 نشده است.  سیرهآن ای به چگونگی طریقه کشف اشاره عقلا هیچسیره

یت قاعده مشروعترین دلیل بر الله محمدحسن بجنوردی محکمالله محمدجواد فاضل لنکرانی و آیتآیت. 7-3

به این معنا که شهادت دو نفر غیر متهم به کذب  .اندی جاری در تمام ملل و نحل دانستهیعقلا، سیرهرا حجیت بینه

فاضل لنکرانی، ) .و این سیره مورد تایید و امضاء شارع قرار گرفته است شودمیپذیرفته نسبت به مشهودالیه 

به نظرسنجی و  ایبزرگوار اشارهدو این  نیز در این مبحث (21.، ص3؛ بجنودری، پیشین، جلد472.،ص1387
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های ظن اقوی بر این است که از روش ند واهدنمورا بیان نعقلا سیرهطور کلی راه کشف  و به هاستقراء نکرد

 ند. اهنظرسنجی استفاده نکرد

دلیل بر  عقلا راسیرهالاصول، حسینی در کتاب عناوینعلمای بزرگوار نراقی در کتاب عوائدالایام و مراغی. 8-3

عالم از هر قومی در هر زمانی بدون در نظرگرفتن سطح به این معنا که عقلاى .اندحجیت قاعده اقرار دانسته

اقرار هر شخص عاقل قاصد مختاری بر زیان خودش  اند کهفرهنگ، تمدن، دین و مذهب فکرى خود بر این عقیده

 .ص،1425 ،نراقى.)شودق آن بر اقرار کننده حکم صادر میشده و مطاب آور است و اقرار او پذیرفتهنافذ و الزام

چگونگی روش کشف سیره عقلاء بیان نشده و  نیز در این دو کتاب (330 .ص ،1417، حسینىمراغى ؛171

 ای به نظرسنجی از عقلای عالم نشده است.همچنین اشاره

و ظن اقوی  یستامکان بررسی همه منابع ن فقهی و اصولی به دلیل گستردگی کتب و منابعکه است  پر واضح

 اند.عقلا چیزی بیان نفرمودهدر مورد چگونگی کشف سیرهنیز بر اینست که مابقی آقایان فقهاء و علماء 

از علما و مراجع عالیقدر معاصر مکاتبه شد و نظر و روش  3برای تکمیل بررسی مسأله مورد بحث، با تعدادی

بدین  مراجع عالیقدر متن نامه ارسالی به دفترسوال شد.  عقلاسیرهف موارد آن حضرات در خصوص چگونگی کش

 :شرح است

 

 بسمه تعالی

 حضرت آیت الله العظمی...

ی های حوزهسلام علیکم احتراما همچنانکه مستحضرید علمای اسلام از صدها سال پیش در برخی استدلال   

. در 3 . قاعده لزوم در معاملات2 . رجوع به خبر ثقه1»جمله: از  ،فرماینداستناد می عقلاسیرهفقه و اصول به 

 :بخاطر یك تحقیق دانشگاهی خواهشمندم در صورت امکان به دو سوال زیر پاسخ دهید« قاعده اقرار

فرمایید؟ به چه تعداد از افراد می اقدامای چگونه و با چه وسیلهعقلا سیره. حضرتعالی شخصا در کشف 1 

 فرمایید؟های نظرسنجی و مصاحبه استفاده میفرمایید؟ آیا از روشمراجعه میجامعه 

را کشف کرده و بدان دست پیدا  عقلاسیره. به نظر حضرتعالی سایر علمای محترم چگونه و با چه روشی 2  

 کنند؟می

*** 

 
های مکرر هم سودی برای اخذ پاسخ تن از مراجع عالیقدر قم مکاتبه شد که تعدادی از آن حضرات به سوال ارسالی پاسخ ندادند و پیگیری 15با حدود   .3

مراجع محترمی که با  های دوم نیز پاسخ دادند. ازنداشت. هرچند که برخی از ایشان مثل آیه الله مکارم شیرازی )دامت افاضاته( با کمال بزرگواری به نامه

 شود.ارسال پاسخ، این مقاله را یاری فرمودند، متواضعانه قدردانی و سپاسگزاری می
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 :الله مکارم شیرازی این پاسخ  را به ایمیل فرستادنددفتر آیت. 9-3

نظر هر شخص، باید از خودش سوال  -2، رجوع به موازین متعارف در میان مردم است. عقلارهسیراه کشف .1»

باین مضمون  دوم نامهپاسخ معظم له بعد از  «شود ولی ظاهرا مبنای آنها نیز همین است که در بالا ذکر شد.

تعارف میان مردم مراجعه ای به موازین مشما شخصاً در کشف سیره چگونه و با چه وسیله: »ارسال شد بمحضرشان

فرمایید؟ و آیا از روشهای نظرسنجی و مصاحبه استفاده فرمایید؟ و به چه تعداد از افراد جامعه مراجعه میمی

شان ای «از طریق معاشرت و زندگی با مردم قابل کشف است. عقلاسیره»: دوم ایشان چنین بود پاسخ «فرمایید؟می

اند ولی چگونگی رجوع به موازین متعارف را بیان موازین متعارف میان مردم دانستهراه کشف سیره را رجوع به 

 دارند.نآماری سروکار ند که با جامعه و نمونهاهفرموده و بطور تلویحی نکرد

کشف سیره و موازین آن، نیازمند سالها تلاش »شیبری زنجانی بدین شرح است: العظمی الله پاسخ دفتر آیت. 3-10

را نیازمند  عقلاسیرهکشف  این مرجع عالیقدر نیز «توان در این مجال به آن پرداخت.علمی متمادی است و نمی

 ،ای به نظرسنجیاشاره ه وچگونگی تلاش علمی متمادی را بیان نفرمود لیدانند وسالها تلاش علمی متمادی می

 آماری ندارند.استقراء و کشف نظر از جامعه

بما هم عقلاء است جلی  عقلاسیرهآنچه در مورد »: چنین است الله العظمی صافی گلپایگانیآیتپاسخ دفتر . 3-11

و ظاهر است و در میان اقوام و ملل در طول اعصار و در امصار متداول و رایج است و نیاز به استقراء و نظرسنجی 

به طور  آنبرای کشف  سته،در جامعه دان را ظاهر و آشکار عقلاسیره مرجع عالیقدراین  «باشد.از آحاد جامعه نمی

 دانند.صریح استقراء و نظرسنجی را لازم نمی

حصول علم به آن است و گرنه  ،ملاک»بدین شرح است:  )ره(العظمی محمدتقی بهجتاللهپاسخ دفتر آیت. 3-12

 ولی علم به آن دانستهحصول را  عقلاسیرهراه کشف  عارف واصل و مرجع عالیقدر،این « دفتر اعتبار ندارد.

 ند.اهرا ذکر نکردچگونگی ملاک حصول علم به آن

در همه موارد و یا در غالب موارد  عقلاسیره»لنکرانی بدین شرح است: الله محمدجواد فاضلپاسخ آیت. 3-13 

ز اموری یك امر واضح و آشکار و رائج بین آنان است به عبارت دیگر  نیاز به کشف و استکشاف ندارد، چون ا

است که هم واضح  است و هم رائج است، آری در اینکه آیا عقلاء بما هم عقلاء دارای آن سیره هستند نیاز به 

تواند با تأمل به خوبی درک کند که آیا این عنوان محقق است فقیه به عنوان یکی از عقلاء می .دقت و تأمل است

ارد سیره عقلاء مبتنی بر ارتکاز است که هرکس با مراجعه توجه به این نکته لازم است که در برخی مو یا خیر؟

عقلاء نکاتی را ذکر تواند این ارتکاز را درک کند در مباحث خارج اصول نسبت به سیرهبه وجدان خویش می

 توانید ملاحظه فرمائید.« پاسخ مشروح این مرجع عالیقدرایم که با مراجعه به دروس موجود در سایت مینموده

تر بیان کرده خوشبختانه ایشان راه کشف سیره را قدری واضح سازد.ی زیادی از بحث مقاله را روشن میهانکته
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ایشان برای مطالعه  « دست یافت؟امر واضح و آشکار و رائج بین آنانتوان به این »ولی سوال اینست که چگونه می

باختصار بیان  ایشان نتیجه رجوع به مباحث خارج فقه .ع دادندرجاا خود ما را به مباحث دروس خارج ،بیشتر

 شود:می

منافاتی ندارد که فقیه به عنوان أحد من ...  در موضوعات مستنبطه عرفیه باید به عرف مراجعه کرد. 3-13-1 

درس خارج از فقه،کتاب  لنکرانی، محمدجواد،)العرف بیاید قول عرف خاص و متخصصین را برای ما بیان کند. 

 (.23/11/1393، 2براساس تحریرالوسیله -عالبی

اگر یك معامله فضولی واقع شود و  ؟ ...بر نقل است یا کشف عقلاسیرهدر معامله فضولی اجازه در آیا . 3-13-2

ای هست، اگر ما به عقلا ای ندارند و حتما یك سیرهتوان گفت که عقلا در اینجا سیرهبعد مالك اجازه داد، نمی

تر به ارتکاز عقلایی خودمان مراجعه کنیم تا ببینیم در مرتکز عقلایی خودمان اگر کنیم، یا به طور دقیقمراجعه 

العقد یك عقدی خوانده شود بعد از یکی دو ماه مالك آن عقد را اجازه داد آیا ترتیب آثار و تأثیر این عقد از حین

امروز یکی از  عقلاسیرهبحث تمسك به .. العقد است.گوید از حین است یا از حین الاجاره؟ ارتکاز عقلائیه می

همان، .)های مهم در اجتهاد است و بعضی از امور جدید، مخصوصا مسائل مستحدثه نیاز به بحث فراوان داردبحث

  (25/6/97، تاریخ مراجعه 113بیع فضولی، جلسه  -درس بیع

ها فرقی وجود ندارد، ارتکاز بین دولتر این ددر اتکاز عقلاء وجود دارد این است که که ای نکته. 3-13-3

ین وجود در ااین دولت و آن دولت، آن کشور و این کشور فرقی  .ارتکاز عقلا بر این است که حیازت مملك است

 (25/6/97، تاریخ مراجعه 22همان، درس شرائط متعاقدین، جلسه .)ندارد

ها را در حق همان ملل و هم در مورد گذارند و آناحترام میعقلا به اعتقادات سایر ملل و سایر فرق . 3-13-4 

. ملاک و مبنای قاعده الزام، این سیره عقلائیه است که ناشی از یك ارتکاز عقلایی .. شمارندخودشان محترم می

ما  گیرند، نافذ است.برای همان قوم و برای کسانی که در همان دایره قرار می یقوم هراست و آن این که قانون 

 23/06/86همان، درس خارج قواعد فقه، قاعده الزام، جلسه.)توانیم به سیره یا ارتکاز عقلاء تمسك کنیممی

 (25/6/97تاریخ مراجعه 

 عقلاسیرهرا، راه کشف  فقیه ایشان ارتکازات عقلی خودکه اینست فوق مبحث  هر چهارنکته مهم در    

ارتکاز عقلایی همه عقلای تر این بهتر نیست برای کشف مطمئنیا شود که آاین سوال مطرح میحال اند. دانسته

فقط به ارتکازات عقلی یك نفر بسنده نکرد و از چند نفر دیگر نیز سوال شود  ،همه زمانها و مکانهاآنهم در عالم 

ای را به سیرهتر، آزماییبا روشی قابل اعتمادتر و قابل راستی و بتوان شودنمورد خدشه واقع  تا از سوی دیگران

 عقلای عالم نسبت داد.
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های روش از فقها و اصولیان، ازهیچ کدام که آید برمیچنین های مراجع عالیقدر پاسخو  مجموع بررسیاز 

در نهایت  نداهه نکردستفادا عقلاسیرهبرای کشف  ،نوین تحقیق مثل مصاحبه، پرسشنامه و نظرسنجی از آحاد جامعه

با روش محققان امروز در تحقیقات نوین  آثار خود،عقلا در بزرگوار در کشف سیره توان گفت روش فقهایمی

 همخوانی ندارد. 

 عقلاآسیب شناسی کشف نادرست سیره. 4 

در حوزه علوم اجتماعی و علوم تربیتی در باره کشف نظر و طریقه عملکرد هایی که امروزه در تحقیقات و پژوهش

کنند که شود، محققان قبل از هرچیز رویکرد تحقیق را مشخص کرده و سعی میانجام میهایی از افراد گروه

در  هاآوری دادهجمعهای متناسب برای ای تبیین کنند و روشهای تحقیق را با استفاده از روش کتابخانهفرضیه

جامعه آماری مورد نظر انتخاب  ،ژوهشگیرند. در این مطالعات و تحقیقات، با توجه به معیار وسعت پپیش می

در بیشتر موارد کند. شده و محقق این جامعه آماری را به خوبی تعریف کرده و حدود و مشخصات آن را تعیین می

که نظرسنجی و پرسش از تك تك افراد جامعه آماری عملا ممکن و وسیع در تحقیقات با جامعه آماری بالا 

های گیری از این لحاظ است که باید از قسمتگیری است که اهمیت این نمونهنیست، راه حل مناسب آن، نمونه

گیری به روش صحیح و علمی انتخاب شوند و اگر این نمونه های تعیین شدهی با روشمختلف جامعه آماری، افراد

ج حاصل از انجام نشود، ویژگی جامعه اصلی را در بر ندارد. در این مراحل ممکن است نظر ذهنی محقق بر نتای

گیری شود، پس از انجام این مراحل محققان با ابرازهای خاص اندازهسازی منجر به نظر واین مطالعات تأثیر گذارد 

ها دادهآماری ها پرداخته و در نهایت به تجزیه و تحلیل آوری دادهپرسشنامه به جمع و مانند مشاهده، مصاحبه

از جمله عقلا را به دست بیاورد، اگر این ها از انسانای واهد نظر عدهبا این توضیحات اگر فردی بخ پردازند.می

یا براساس روش درست کشف نکند، اول اینکه نظرسازی کرده و دوم اینکه  ادهنظرسنجی را ناقص انجام د

 ابس چه دهد، این دو عامل در نتیجه نهایی تاثیر نادرست گذاشته وهای شخصی خود را در آن دخالت میبرداشت

را درست کشف آن ، بایددنبه نظر عقلا استناد ک بخواهد شود. بنابراین اگر کسیمنجر به کشف نظر نادرست و غلط 

و تشخیص نظر درست مشکل شود.  ممکن است نظرسازی کرده و به جای نتیجه درست، فرافکنی کند وگرنه کند

هر دو دسته از علما به تبادر تمسك شاید علت اینکه در برخی مباحث مثل »صحیح و اعم« در علم اصول، 

( یا در مبحث »مشتق« در علم اصول، آخوندخراسانی تمسك 30-29 .صص :1409اند)آخوند خراسانی، کرده

علمای طیف مقابل به تبادر را بعید دانسته و در همان صفحه خودش برای اثبات نظر خود به تبادر تمسك 

  فقط به مرتکزات عقلی خود عقلاسیرهدو گروه در کشف نظر و ( همین باشد که علمای هر47کند)همان، ص می

ها از بقیه نامهرا به عموم نسبت داده و با توزیع پرسش )و تعدادی از موافقین و اطرافیان خود( رجوع کرده و آن
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اطمینان بیشتر توان با روش پیشنهادی این مقاله )که روش محققان امروزیست( با که میدر حالی .اندسوال نکرده

 . کرد کشف و نزدیکتر به واقع نظر عقلا را در مباحثی مثل »صحیح و اعم«، »مشتق« و ...

گیرینتیجه  

علماء و حتی عقلا استناد شده، این نتیجه حاصل شد که فقهای قدیم برخی از کتبی که در آن به سیره بررسیدر  

را واضح و آشکار دانسته و گاهی به مرتکزات عقلی آن اند،و مراجع معاصر در جاهایی که به آن استناد کرده

مصاحبه و مشاهده علمی استفاده  ،مانند پرسشنامه های نوین نظرسنجی و استقراءاز روش اند وخود رجوع کرده

 . انددهنمون

 پیشنهاد
بخش ای اطمینانکنند، برای کشف آن، از یکی از روشهعقلا استناد میشود اساتیدی که به سیرهپیشنهاد می

با روشی قابل اعتمادتر و قابل های امروزی مانند مشاهده علمی، مصاحبه و پرسشنامه استفاده کنند تا پژوهش

در کشف سیره متشرعه و عرف هم که به وحدت ملاک، ای را به عقلای عالم نسبت دهند. تر، سیرهآزماییراستی

  چنین شود. عقلاست،ها نیز مانند روش کشف سیرهروش کشف آن

آزمایی عقلا استناد شده، با روش پیشنهادی این مقاله مورد راستیها به سیرهتوان تمامی مواردی را که در آنمی

های تحقیق، بر غنای تحقیق حوزه فقاهت افزوده شده و شاید قرار داد تا در صورت امکان، از رهآورد جدید شیوه

های قدیمی در کشف ممکن است از خطای احتمالی ناشی از استفاده از روشها اصلاح گردد. همچنین برخی شیوه

 حل شود. در مباحثی مثل »صحیح و اعم« ، »مشتق« و ...کاسته شود و شاید برخی اختلافات  عقلاسیره

 

 منابع
 لف( منابع فارسیا

 .چاپ پنجم، قم: موسسه بوستان کتاب ،یجلد3، استنباط یقواعد کل(، ش1387)رضا ،یاسلام

 (ای قائمیه اصفهانمرکز تحقیقات رایانه،ناصفها).قم، (اصول الفقه مظفر)شرح فارسى أصول الفقه ،(ش 1386)اصغرى، عبدالله

 انتشارات شایسته. تبریز، ،روش تحقیق، ش(1384فرد، محمد)امین

 .تهران: انتشارات گنج دانش ،دانشنامه حقوقی، ش(1388 )محمدجعفر ؛یلنگرود یجعفر

 .حوزه علمیه قم اسلام مدارک اطلاعات مرکز تدوین و تهیه قم: فقه، اصول نامهفرهنگ، ش(1388محققین) از جمعى

تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام مجموعه آثار کنگره بررسی مبانی فقهی امام خمینی)ره(، ، ش(1374از نویسندگان) جمعی 

 خمینی.

  تهران: کیهان. ،منابع اجتهاد از دیدگاه مذاهب اسلامی، ش(1370جناتی، محمدابراهیم)

 تهران: موسسه تنظیم ونشر آثار امام خمینی.، صحیفه امام(، 1367)، روح الله)امام(خمینی

 ، مترجم ایزدی، کاظم؛ تهران: انتشارات کیهان.(، روش تحقیق در علوم اجتماعیش1374ک.موزر/ج .کالتون)س.
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 .فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه: انتشارات  تهران ،اجتماعی علوم در تحقیق هایشرو (،ش1385)باقر ساروخانی،

 ، تهران: انتشارات میزان.حقوقدرآمدی بر روش تحقیق در ش(، 1388صبری، نورمحمد)

 ، تهران: انتشارات تولید دانش.های تحقیقتوصیفی جامع از روشش(، 1387احمدی، علیرضا؛ نهایی، سعید، وحید) علی

 .تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، فقه و عرف ش(،1384علیدوست، ابوالقاسم،) 

 تهران: انتشارات زرین.، فرهنگ مفصل عمیدش(، 1389عمید، حسن)

 .انتشارات دانشگاه تهران تهران:، چاپ ششم،فقه و اصول یمبادش(، 1379 )رضایعل ،ضیف

 ، تهران: سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی.قواعدفقه مدنیش(، 1385لطفی، اسدالله)

 جاودانه.، تهران: جنگل استنباط حقوق اسلامیمبانیش(، 1391 ...................؛)-

 ، چاپ هفتم، تهران: مرکز نشر علوم اسلامی.1قواعدفقه بخش مدنیش(، 1387محقق داماد، مصطفی)

 ، قم، دارالفکر.چهارم چاپ، کفایة الأصولشرح ش(،1385) محمدی، علی

 ، تهران: انتشارات سازمان مطالعه و تدوین)سمت(.های فقهیقاعدهش(، 1393الله) مشایخی، قدرت

 ، یك جلدی، قم: دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه.فقه المعاملاتق(، 1423مصطفوى، محمد کاظم)

 یك جلدی، تهران: انتشارات میلاد. فرهنگ فارسیش(، 1386معین، محمد) 

 ترجمه ونشر المصطفی.، قم: مرکز بین المللی فرهنگ اصطلاحات علم اصولش(، 1390اصفهانی، مجتبی)ملکی

 ، قم: مرکز انتشارات حوزه علمیه دفتر تبلیغات اسلامی.کتابشناسى اصول فقه شیعهش(، 1376مهریزى، مهدى)

 : نشرالهادی.چاپ سوم، تهران ه،یقواعد فقه ش(،1377 محمدحسن) ،یبجنورد موسوی

، تهران: استادیار)وابسته به موسسه تحقیقاتی اجتماعیروش تحقیق در علومش(، 1384اکبر، کامران، فریدون؛ )خلق، علینیك

 دانشیار(.

 ، تهران، نشر نی.فرهنگ تشریحی اصطلاحات علم اصولش(، 1387ولایی، عیسی)

 ب( منابع عربی  

 یت.، قم: نشر موسسه آل بکفایه الاصولق(،1409آخوند خراسانی، محمدکاظم) 

 دارصادر.– عی: دارالفکر للطباعه و النشر التوزروتیب-چاپ سوم، لبنان ،یجلد15، لسان العرب ق(،1414)ابن منظور، محمدبن مکرم

 .الشاملهافزار مکتبهنرم جلدی، قم: ناشردارالفکرالعربی،1،الفقهاصولم(، 2015 )بوزهره، محمدأ

 جا.جلدی، بی2، المدخل الفقهیم(، 2015أحمدالزرقا، مصطفی) 

 ، بیروت: موسسه التاریخ العربی.بحرالفوائد فی شرح الفوائدق(، 1319آشتیانی، محمدحسن) 

 ،کتابخانه فقاهت.دار المصطفى )ص( لإحیاء التراث، قم: حاشیه المکاسبق(، 1419الاصفهانی، محمدحسین)کمپانی() 

 ، قم: ناشر اسماعیلیان، نرم افزار فقه اهل بیت.الرسائل(، 1385الله،) ربیع الاولخمینی، روحامام 

 ی.نیو نشر آثار امام خم میچاپ اول، تهران: موسسه تنظ ،یجلد 5، البیعکتاب(، ق1421)؛.......................

 موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.، تهران: اجتهاد وتقلیدق(، 1426) ؛.......................

 ، قم: ناشراسماعیلیان.تهذیب الاصولش(، 1382.................................؛ )

 قم: مجمع الفکر اسلامی. فرائدالاصول،ق(، 1419انصاری، مرتضی)
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 ی.نشر الهاد :قم ،یجلد 7 ،هیالقواعد الفقه (،ق1419 حسن) ،ی )موسوی بجنوردی(بجنورد

 ی، کتابخانه فقاهت.منشورات مکتبة بصیرت :قمچاپ دوم، ، منتهی الاصول(، تابى..................................؛ )

(، قم: انتشارات وابسته به جامعه مدرسین، کتابخانه تقریرات درسى آقا ضیاءالدین عراقى) ،نهایه الافکارتا(، محمدتقی )بیبروجردی، 

 فقاهت.

 الفکر الاسلامی.، قم: مجمعاکمل الفوائد الحائریة ق(،1415 )محمدهبهانى، محمد باقربنب

 .دار إحیاء العلوم الإسلامیة، ، قم الفصول الغرویة فی الأصول الفقهیة (،ق 1404 )حائرى اصفهانى، محمدحسین 

 المنار. ، قم:المحکم فی أصول الفقهق(، 1414 ) الحکیم، محمد سعید

 جا، انتشارات امیر، کتابخانه فقاهت.(، بیروحانىمحمد حسینیتقریرات درس آیةاللهّ ) الاصول،منتقیق(، 1413حکیم، عبدالصاحب) 

 ، قم: ناشر مجمع جهانی اهل بیت)ع(.الأصول العامه فی فقه المقارنق(، 1418حکیم، محمد تقی) 

 جا.، قم: بیالانصاریعند الشیخ الملازمة بین حکمی العقل و الشرع ق(،1415 )جعفر ،سبحانی

 ، قم: موسسه النشراسلامی.دروس فی علم الاصولق(، 1400صدر)شهید(، محمد باقر)

 ، تهران: مکتبه النجاح.المعالم الجدیدتا(، ؛) بی..........................

 ،  قم، دائره المعارف اسلامی.4، جلدعلم الاصولفیحوثب تا(،بی )؛..........................

 .ریقم: موسسه دار التفس ،یجلد14 ،یمستمسك العروه والوثق (،ق1416 )محسنسید  ، میحک طباطبایی

 والنشر للطباعة(ع)البیت آل : مؤسسةقم، عده الاصول، ق(1417طوسی)شیخ(، محمدبن حسن)

  .(ع)تیالبموسسه آل ؛قم ،یجلد17، تذکره الفقها(، 1414بن یوسف)حلی، حسنعلامه

 کتابخانه فقاهت.، قم: منشورات نقش، الاصولیالمعجمق(، 1426حیدر، محمدصنقورعلی) علی البحرانی،

 اطهار، نرم افزار فقه اهل بیت.، قم، مرکز نشر ائمهالقواعدالفقهیه ش(،1383فاضل لنکرانی، محمد) 

 ، قم: دارالرضی.المصباح المنیرتا(، فیومی، احمد)بی

 ی، کتابخانه فقاهت.قم: موسسه النشر الاسلام ،)تقربرات درس محمدحسین نایینی(فوائدالاصولتا(، خراسانی، محمدعلی)بی کاظمیال

 کتابخانه فقاهت.بیروت: دارللملایین،  ،الاسلامالتشریع فیفلسفه  تا(،رجب)بی، صبحیمحمصانی

 .قم هیحوزه علم نیوابسته به جامعه مدرس ی، قم: دفتر انتشارات اسلامیجلد2 ،هیالفقه نیالعناو (،ق1417 )عبد الفتاحریم ،یمراغ

 ، چاپ چهارم، قم: مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم.اصول الفقهش(، 1370مظفر، محمدرضا)

 ، قم: موسسه النشرالاسلامی.لمنطقا تا(،بی) ؛.........................-

 .دارالعلم للملایین :، بیروتالجدید علم اصول الفقه فی ثوبه تا(،)بیمحمد جواد ،مغنیه

 کتابخانه فقاهت.،(ع)مدرسه الامام علی بن ابیطالب :سوم، قم اپچ، ، القواعدالفقهیهش(، 1387مکارم شیرازی، ناصر) 

 .(ع)مدرسه الامام علی بن ابی طالب، قم: ناشر انوارالاصول ش(،1382)  ؛........................-

 ش، تهران، مکتبه العلمیه الاسلامیه.1378، قوانین الاصولمحمد؛ بنقمی، ابوالقاسممیرازی

 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.فوائدالاصولق(، 1404نایینی، محمدحسین) 

-النائینی(، قم: موسسه المیرزا )تقریرات المحقق المکاسبمنیه الطالب فی شرحش(، 1379محمد)بنالخوانساری، موسیالنجفی

 لنشرالاسلامی.ا

http://lib.eshia.ir/الحكيم،_السيد_محمد_سعيد
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 قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم. عوائدالایام،ق(، 1425نراقی، احمد بن محمد مهدی) 

 البیت.: نرم افزار فقه اهل، قم(محمدباقر صدرشهید تقریرات درس )، بحوث فی علم الاصول ق(،1405 )محمود، هاشمی

 هاج( مقاله

«، مجله تخصصی فقه و مبانی حقوق، دانشگاه آزاد اسلامی بناء عقلاء وجایگاه آن در ادله احکام(، »1384زمستاناسدی، حسن)

 ، سال دوم.4فصلنامه، شماره  واحد بابل،

 « فصلنامه تخصصی علوم سیاسی، شماره هفدهم.جایگاه بنای عقلا در فقه شیعه(، »1390جهانخواه، علی)زمستان 

(، 26پژوهشی)وزارت علوم-« علمیاصول شناخت و روش تحقیقش(، »1382علیرضا؛ غفاریان، وفا )تابستان و پاییز احمدی، علی

 . 47و 46شماره 

 « تبریز: دانشگاه تبریز.عرف و عادت در حقوق اسلام وایرانش(، »1383علوی، محمدتقی)

 نامهد(پایان 

دلبستگی دانش آموزان دارای مشکلات انضباطی دروه ی متوسطه شهر تبریز »مقایسه عملکرد و سبك ش(، 1390سپهری، آسیه ) 

 استاد راهنما: دکتر جواد مصرآبادی، دانشگاه شهید مدنی آذربایجان. «،1390-1389در سال تحصیلی
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 مقاله پژوهشی

 (69 - 49)ص.  1400 پاییز، 1، شماره1دوره 

  
 

 شب شهادت امام رضا)ع((   خوانیسنجش و ارزیابی مراسم آیینی)آیین خطبه 
 _________1سید علیرضا انوری     _________

 ، مشهد، ایران.دانشگاه فردوسی مشهد ،جامعه شناسی اقتصادی و توسعهگروه  ،دکتری. 1

 

 

 
 

DOI: 10.22034/NRR.2021.44150.1046 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13616.html 

 نویسنده مسئول:

 سید علیرضا انوری

 چکیده

های آیینی مربوط به مراسمهای اکثر تحقیقات و گزارشهای مذهبی و سنتی زیاد، با وجود اجرای آیین

های آیینی کمک ارزیابی و سنجش مراسم بوده است در حالی کهنگاری جنبه شخصی، توصیفی و مشاهده

ها با جهت آشنایی بیشتر با جایگاه مراسم نزد مخاطبان و تطبیق انتظارات آنزیادی به متولیان آنها 

خوانی شب سنجش و ارزیابی آیین خطبهاضر نماید. به این ترتیب هدف تحقیق حهای مراسم میظرفیت

کنندگان، مشارکت. جامعه آماری تحقیق در سه بخش باشدمیشهادت امام رضا)ع( در حرم مطهر رضوی 

گیری نمونه. باشدخوانی شب شهادت امام رضا)ع( میبرنامه خطبه ایکنندگان و مخاطبان رسانهمشاهده

تغیرهای اصلی شامل شاخص شناخت آیین و شاخص ارزیابی . ماستنفر  577تصادفی و حجم کلی نمونه 

. تحلیل رگرسیون در هر بخش بهترین مدل از تاثیر همزمان ابعاد را برای باشدمیخوانی آیین خطبه

پدیده یکنواختی، محتواشناسی و معناشناسی،  های تحقیق شاملترین پدیدهمهم. دهدنشان میکنندگی تبیین

جذابیت های تحقیق ترین مدلباشد. مهممی گردانیجذابیت رفتاری آیینی مثل شمع و دهی آیینیتعمیم

آیین و مدل تفسیری شناختی ناشی از  کنندگانگرایی آیینی برای مشاهدهرفتاری، محتواشناسی و معنویت

 .باشدمیاهده کننده و مخاطبان رسانه شناخت مناسب آیین در دو گروه مش

 ایمیل:
ali.anvary@yahoo.com 

 12/06/1400تاریخ دریافت: 

 25/08/1400تاریخ پذیرش: 

 17/09/1400تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

آیین خطبه خوانی، مشاهده 

 کننده، مشارکت کننده، 
 .مخاطب رسانه

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.44150.1046
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله 

آنها نه فقط صرفا یک مراسم عبادی و یا یک مراسم شوند. مراسم آیینی انواع گوناگونی از مناسک را شامل می

های مقامات رسمی، ازدواج، فارغ مراسمهای تدفین، سازمان یافته مذهبی بلکه شامل رسوم فراوانی مانند مراسم

های زیادی وجود التحصیلی، رویدادهای ورزشی، مراسم احزاب، اعیاد و امثال آن می باشد. به شکل مشابه فعالیت

دارد که ممکن است صرفا سمبلیک بوده و به وسیله مذهب یا قوانین تجویز شده و جنبه آیینی دارد همچنان که 

گر بیرونی غیر منطقی، غیر عقلانی و غیر همگانی به ربوط به یک آیین برای یک نظارههای مممکن است فعالیت

ها هایی که ممکن است در قالب آیین(. البته بسیار سخت و مشکل است فعالیت74: 2007، 1نظر بیاید)کرایکیدیس

کلماتی خاص، بازگویی  های گذشته و حال که معمولا شامل حرکات ویژه، ادایگنجانده شود. به طور کلی مراسم

متون تمرین شده، اجرای موزیکی خاص، خواندن و یا حرکاتی مخصوص، استفاده از اشیاء مشخص و به کارگیری 

های یک مراسم آیینی هستند. ها از ویژگیهای مخصوص و امثال آنالبسه مخصوص، مصرف غذاها و نوشیدنی

گرایی، قوانین حکومتی، نمادهای مذهبی را به وسیله فرمالیسم، سنتها توان آیینکند که میپیشنهاد می 2کاترین بل

 (.169: 1997و امثال آن شناخت)بل، 

است. دورکیم در بحث خود درباره مناسک عزاداری، آن  مناسک دینیهای ترین نمونهعزاداری یکی از مهم

آورد. ش و خروش استثنایی پدید میکنندگان در آن، حالتی از جوداند که در شرکترا صورتی از مراسم جمعی می

گر اوضاع و احوال و کیف آن، بیان گیرد که شدت و ضعف و کم وحالت عاطفی خاصی در گروه شکل می

دهد که فرد های گروه است. احساس فرد در این مراسم، احساس اجتماع و حالت عاطفی آن را نشان میویژگی

. بر اساس مباحث و مفاهیم موجود در تحقیق (44: 1396م و کشاورز، القائ)منتظرکنددر برابر آن ادای تکلیف می

خوانی در شب شهادت حضرت امام رضا)ع( اجرا حاضر توجه به شکلی از عزاداری که در قالب آیین سنتی خطبه

)ع( زائران از جای جای کشور و جهان در حرم  در شب شهادت امام رضا. گیردگردد مورد توجه قرار میمی

زنی به حضرت رضا)ع( ادای احترام کنند. در این گردهمایی عظیم خوانی و سینهشوند تا با روضهجمع میمطهرش 

های دینی و خوانی یکی از آیینخوانی نام دارد. خطبهشود که خطبهبنا به سنتی دیرینه، مراسم خاصی برگزار می

الرضا)ع( و شب موسی بن شب شهادت علی سنتی در حرم مطهر رضوی است که تنها دو نوبت در سال یعنی در 

شود، در این مراسم افراد با در دست داشتن شمعی فروزان به عاشورای حسینی در حرم مطهر رضوی برگزار می

 فرهنگی مراسم ترینقدیمی از دهند. این مراسم یکیمخصوص شب شهادت حضرت رضا)ع( گوش فرا می خطبه

 
1. Kyriakidis 

2. Catherine Bell 
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صفر  و محرم عزاداری و آیینی مراسم ختم نوعی به که مراسمی شود. می برگزار مطهر حرم در آیینی است که و

 شود. محسوب می

تغییرات چندانی مبتنی بر نیاز مخاطبان خوانی با توجه به قدمت طولانی آن لازم به ذکر است که مراسم خطبه

باشد. در بررسی اجتماعی  می نیازمند برنامه ریزی برای انطباق با نیازهای به روزنداشته و به همین منظور 

این نشد.  های آیینی مشاهدهپژوهشی مبتنی بر سنجش کمی و ارزیابی مراسمهای داخل و خارج از کشور پیشینه

کنندگان غفلت شود. حال های آیینی و  توجه به نیازهای به روز شرکتامر باعث شده که از سنجش کمی مراسم

 های برنامه به نسبت مردم نظر از مداوم طور به که است نیاز مردم، هایخواسته تغییر سریع روند به توجه با اینکه

کنندگان در طول کنندگان و مشاهدهدیدگاه مشارکت با مطابق نیز هامراسم چیدمان و محتوا و آیینی استفاده شده

فرهنگهای  نظر از و جغرافیایی مکانهای به نسبت تغییرات این که آنجایی از زمان تغییرات لازم را داشته باشد.

 شود معلوم استفاده قدیمی های آیینی شکلهای متفاوتی دارد که اگر از الگوهایمختلف تفاوت دارند اجرای مراسم

صرفا بر اساس خلاقیتهای فردی  جدید الگوهای از گیرد و اگر قرار مخاطبین توجه و رضایت مورد هنوز نیست

به و به صورت ناگهانی استفاده شود حتی ممکن است مخاطبان آنها را در تقابل با الگوهای قدیمی قرار دهند. 

های مناسب و در شود تا با ابزارسازی کمی و ساخت معرفها و شاخصهمین منظور در این تحقیق تلاش می

ترین و ای از سنتییابی و سنجش یک مراسم آیینی به عنوان نمونهنهایت تفسیر کاربردی نتایج نسبت به ارز

های آیینی اقدام شود تا بر اساس آن بتوان به تدریج ابزارهای سنجش و ارزیابی کمی و ترین مراسمپرمخاطب

ینی های آیهای مختلف آیینی به کار گرفته و همچنین برای بررسی مراسمدر مراسمبرای استفاده مدلهایی را نیز 

به سمت مدلهای تحلیل بومی حرکت کرده و در جهت ارتقاء آنها مطابق نظر مخاطبان و بر اساس ضوابط یک 

برنامه آیینی اقدام نمود. با توجه به اینکه آینهای مذهبی و سنتی زیادی در کشور وجود دارد ساخت شاخصها و 

اهد کرد که با جایگاه مراسم در نزد مخاطبان های آیینی کمک زیادی به متولیان آنها خوارزیابی و سنجش مراسم

در تحقیق حاضر مراسم . بیشتر آشنا شده و نسبت به تطبیق انتظارات آنها با ظرفیتهای مراسم آیینی اقدام کنند

 گیرد. مخاطب این برنامه مورد سنجش و ارزیابی قرار می های گروهخوانی از دید آیین خطبه

شود خوانی شب شهادت امام رضا)ع( دریافت میا در مورد مراسم خطبهکه نظرات آنههای گروهیکی از 

خادمان شرکت کننده در مراسم هستند. چون این گروه بیشترین ارتباط را با مراسم داشته و از نزدیک و به شکل 

حرم  باشند. گروه دیگر مردم حاضر درمستقیم شاهد مراسم بوده و خود آنها نیز بخشی از این مراسم معنوی می

خوانی شب شهادت باشند. با توجه به اینکه مراسم آیین خطبهمطهر رضوی هستند که شاهد این برنامه آیینی می

باشد اما برخی از زائران و مجاوران علاقه مند در شب شهادت امام رضا)ع( ویژه خدام آستان قدس رضوی می

شوند تا بتوانند این مراسم را در صورت امکان از نزدیک یا از طریق در صحن های حرم مطهر رضوی حاضر می
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نمایشگرهای موجود در حرم مطهر مشاهده کنند. به این ترتیب نظرات آنها در مورد چگونگی اجرای این مراسم 

به منظور دریافت شده است. گروه دیگری که مخاطبان این برنامه هستند مخاطبان تلویزیونی مراسم هستند. 

خوانی شب شهادت امام رضا)ع( از تلویزیون و اینکه این مراسم چگونه ررسی چگونگی پخش مراسم خطبهب

تواند تاثیر گذاری بهتری به خصوص در پخش تلویزیونی داشته باشد اقدام به دریافت نظرات مخاطبان می

 شد. این برنامه  تلویزیونی

 اهداف 

 ام غریبان امام رضا)ع( از دید خادمان، مردم و مخاطبان رسانهخوانی شارزیابی و سنجش آیین خطبهبررسی -1

 .نیازهای مخاطبان مراسم آیینیشناسایی  -2

 پیشینه.1

 های آیینیپیشینه مراسم. 1-1

 های داخلیپیشینه (الف

عزاداری ایام ( در پی تبیین نحوه تعامل مراسم و مناسک آیینی به ویژه مراسم 1396تحقیق یوسفی و همکاران )

.نتیجه تحقیق اینکه آیین های عزاداری به دلیل محرم و صفر به عنوان عامل هویتی و فرهنگی با شهر نایین است

باعث معنادار شدن فضاهای مرتبط با آن شده و در هویت بخشی به  انطباق با باورها و اعتقادهای ساکنان شهر 

( به دنبال آن است که تاثیر 1395تحقیق خوش دست و منصفی)فضاها و حس تعلق به آنها تاثیرگذار بوده است. 

کند که مساله تاثیر آیین ها بر هویت فضای شهری اشاره می و عزاداری را بر هویت فضای شهری بررسی نماید 

باشد که عزاداری می آیینها، اسلامی یکی از مهم ترین آیین -در جامعه ایرانی ومساله ای حائز اهیمت می باشد 

( بر تحلیل علمی تاریخی 1395شود. مطالعه دوانی و همکاران)ساله بصورت مردمی و خود جوش برگزار میهر

بر اساس نتایج تحقیق، نظامی با بازآفرینی هنرمندانه باورها،  وآیین نوروز در هفت پیکر نظامی متمرکز است 

قدس و نوروز نظر داشته است. در اسطوره ها و طرح ازدواج بهرام گور با هفت شاهدخت به مساله ازدواج م

شوند صورت جمعی و عمومی اجرا می( بررسی مراسمی که در حوزه شهری، به1394پژوهش کاملی و همکاران)

به سؤالاتی برای درک ارتباط  شود وبا سه نمونه موردی بر اساس دیدگاه گیرتز در زمینه مناسک تحلیل می

( به 1394مطالعه کرمی پور و صالحی). داده شود پاسخ ندوستاندر شهرهای ه مراسم آیینی با فضاهای شهری

( درک و توصیف 1390پردازد. هدف تحقیق محمد پور و شاهی زاده)بررسی دیدگاههای ترنر در زمینه مناسک می

شناختی کارکردهای عنوان میراثی فرهنگی در زمان کنونی و تحلیل مردمدقیق مراسم عاشورا در جامعه اردبیل به

تماعی این مراسم در جامعه مورد بررسی است. نتیجه کلی آن است که افراد با شرکت در مراسم عاشورا، هویت اج

 .گیردجمعی« قرار میها در خدمت »وجدان یابند و فردیت آنجمعی و تشخص اجتماعی می
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آیینها و انتقال اجتماعی در ( به دنبال بررسی چگونگی تغییر 2018)1تحقیق بین و بیچیندر تحقیقات خارجی 

دوران زو غربی بوده است. در این دوره تلاش برای گسترش فرهنگ نظام باستانی زو و تغییر آیینها انجام شده 

است و اهمیت آن به دلیل چگونگی تغییر این فرهنگ با توجه به زمان حکومت شانگ و به منظور جلوگیری از 

( به بررسی نقش آیین ها در شکل گیری 2018)2است. دن اند و مارویجکتاثیر آن بر جامعه آن زمان کره بوده 

آیینها به  گی ساماندهیچگون بررسیپردازند و هدف استراتژی های مربوط به فضای سازمانی و ساختمانی می

آداب و رسوم و آیینها که نقش زیبایی شناسی و  و کاربرد آنها و تحلیلی عملیاتی از صورت جامعه شناختی 

های آیینی با رفتار ( آزمایش تاثیرات متقابل مراسم2017و همکاران) 3. تحقیق میتکیدزدهدارائه مییعت مادی طب

اخلاقی مورد بررسی قرار گرفت که نتایج تحقیق نشان داد که افرادی که درگیر نمایش مراسم آیینی هستند کمتر 

د و در مقابل حاضران و کسانی که شاهد مراسم هستند گیرنتحت تاثیر نمادها و مفاهیم منتقل شده مراسم قرار می

بیشتر تحت تاثیر مراسم قرار گرفته و بر رفتارهای اخلاقی آنها تاثیر بیشتری خواهد داشت. تحقیق کایون و 

هایی پیش ( به بررسی و تحلیل شکل گیری آیین های سنتی مذهبی می پردازد و آیینها را مراسم2011)4مترز

گیرد در تاثیر برای  تقویت و داند که عناصری نمادین را به کار میک سری رفتارها و روشهایی میبینی پذیر از ی

دهد که چرا آیین ها و رسوم برای نتایج اقتصادی و تحریک اعتقادات و ارزشهای مذهبی و بنابر این نشان می

  .گیرندشکل می اجتماعی اهمیت دارد و دیگر اینکه به طور کلی آیینها چگونه و از چه روشی

های آیینی جنبه شخصی، های مربوط به مراسماکثر تحقیقات و گزارش دهد کهپیشینه های بررسی شده نشان می

یکی از مسائل مهم دهد در حالی که بوده و بیشتر کارکرد آیین را مورد بررسی قرار مینگاری توصیفی و مشاهده

و تطبیق  ها نزد مخاطبین آنهاسنجش به منظور شناخت جایگاه این مراسمهای آیینی کمبود ابزار در زمینه مراسم

 گیرد. انتظارات مردم با مراسم آیینی است که در این پژوهش مورد  توجه قرار می

 روش پژوهش . 2

سطح تحلیل خرد و واحد  روش تحقیق حاضر کمی و پیمایشی در محدوده حرم مطهر رضوی انجام شده است.

 خوانی شب شهادت امام رضا)ع( در حرم مطهر رضوی است. طبهتحلیل مراسم خ

 گیریجامعه آماری حجم نمونه و روش نمونه. 2-1

خوانی شب کنندگان شامل کلیه خادمان شرکت کننده در مراسم خطبهمشارکت -1جامعه آماری در سه بخش 

خوانی مطهر رضوی و شاهد برنامه خطبهکنندگان شامل کلیه مردم حاضر در حرم مشاهده -2شهادت امام رضا)ع(، 

 
1. Bin &Beichen 

2. den Ende  &  Marrewijk 

3. Mitkidis 

4. Coyne &Mathers 
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خوانی شب شهادت ای شامل کلیه مخاطبان تلویزیونی برنامه خطبهمخاطبان رسانه -3شب شهادت امام رضا)ع( و 

نفر از  175حدود -1نفر  و نمونه گیری به شکل تصادفی در سه بخش  577باشند.  حجم نمونه امام رضا)ع( می

نفر از  132حدود  -3کننده در مراسم و نفر از مردم شرکت 270حدود  -2، کننده در مراسمخادمان شرکت

گیری تصادفی خادمان باشند. برای نمونهاند میای مراسم که این برنامه را از تلویزیون مشاهده کردهمخاطبان رسانه

تردد بعد از  هایگیری مردم بر اساس حضور پرسشگر در مکانبر اساس لیست موجود در مراسم، برای نمونه

های موجود به شکل تصادفی و با پرسشگری تلفنی گیری مخاطبان رسانه بر اساس لیستمراسم و برای نمونه

 آوری گردیده است. ها جمعداده

 ابزار تحقیق . 2-2

ای ساخته استفاده شده است. پرسشنامه در سه بخش کلی شرایط زمینهبرای جمع اطلاعات از پرسشنامه محقق

برای باشد.  پاسخگویان، سنجش متغیرهای ارزیابی شامل شاخص شناخت آیین و شاخص ارزیابی آیین می

خوانی در این تحقیق سنجش ارزیابی با دو شاخص شناخت آیین و ارزیابی سنجش و ارزیابی مراسم آیین خطبه

 شود.خوانی انجام میآیین خطبه

 سنجش ارزیابی آیین خطبه خوانی. 2-2-1

تعریف مفهومی: سنجش ارزیابی یک آیین میزان رضایت و مناسب بودن اجزای یک برنامه آیینی از دید مخاطبان 

 باشد.  مختلف می

خوانی این شاخص بر اساس ارزیابی محتوای مراسم، تعریف عملیاتی: برای سنجش عملیاتی ارزیابی آیین خطبه

 ارزیابی مدت زمان مراسم و ارزیابی عناصر محیطی مراسم انجام شده است. 

های مراسم شامل ارزیابی محتوای خطبه، محتوای ارزیابی محتوای آیین: ارزیابی محتوای آیین بر اساس برنامه

 باشد. سخنرانی و ارزیابی مداحی می

 شود. مراسم: بر اساس برنامه آیین شامل مدت زمان سخنرانی و مدت زمان خواندن خطبه سنجیده می ارزیابی مدت

ارزیابی عناصر محیطی: شامل دکوراسیون و چیدمان، جذابیت گرفتن شمع دست خادمان، نوع اجرای مراسم شامل 

 باشد. سانه( میکیفیت صدا، نور و ...)برای مردم حاضر( و نوع پخش تلویزیونی)برای مخاطبان ر

 ای از گزینه خیلی ضعیف تا خیلی خوب سنجیده شده است. نمره 5این شاخص بر اساس طیف لیکرت 

 خوانی سنجش شناخت آیین خطبه. 2-2-2

 تعریف مفهومی 

شناخت آیین: شناخت آیین به درک و شناخت یک برنامه آیینی بر اساس تجربیات قبلی شرکت در مراسم، تبلیغ 

 باشد. ترویج برنامه و میزان آشنایی آن از طریق سایر مردم و رسانه ها و عوامل مختلف میو 
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 تعریف عملیاتی

خوانی، میزان شناخته شدن برای سنجش شناخت آیین از چهار معرف یا بعد شامل میزان آشنایی با آیین خطبه

خوانی با شب شهادت امام رنامه آیین خطبهآیین نزد مردم، میزان علاقه به شرکت در مراسم و اطلاع از تناسب ب

 شود. رضا)ع( استفاده می

 های خیلی کم تا خیلی زیاد سنجیده شده است. ای و گزینهنمره 5این شاخص بر اساس طیف لیک 

 نظری مبانی. 3

 آیین و مراسم آیینی . 3-1

ها، دستورها، ها، عادتها)فرهنگ معین(، رسمها، آداب، آیین مراسم به معنی مرسوم 1مراسم، آیین و مراسم آیینی

ها، قوانین و شرایط)فرهنگ دهخدا( است. مراسم جمعی، نوعی از مراسم است که عموم مردم یک جامعه، قاعده

های مختلف، در ایجاد و انجام آن مشارکت دارند که دارای تعاملات اجتماعی بسیار قوی است. مراسم در مقیاس

دهد و یادآور موضوعی است که هرقدر مراسم است که زمان حال را به زمان اساطیری پیوند میآیینی نوعی از 

کهنه باشد، باید یادآوری و تکرار شود. مراسم آیینی نوعی از مراسم  معنوی است که هدف افراد شرکت کننده در 

معنی سیرت، رسم، عرف، طبع و (. آیین به 1390آن، یادآوری و زنده نگاه داشتن نمادها است)مینیاتور سجادی، 

های انسانی برای ها کارهای نمادین، متعارف و مرسومی هستند که در جامعهعادت)فرهنگ دهخدا( است. آیین

تواند به دست افراد خاص آن جامعه ها میشوند. رهبری و اجرای آیینگرفتن از نیروهای فراطبیعی انجام میبهره

ها شامل حرکات، کلمات و اشیا هستند که ای از فعالیتها مجموعه(. آیین23: 1386و یا افراد عادی باشد)پین، 

های یک ها ممکن است به وسیله سنتشوند. آیینها اجرا میای از توالیهایی خاص و مطابق با مجموعهدر مکان

و رسوم، قوانین حکومتی، ها بیشتر از اینکه به وسیله آداب جامعه از جمله مذهب آن جامعه تجویز شوند. البته آیین

 (.139: 1991، 2شوند)براونانحرافات و نمادها شناخته شوند با تکرار و توسعه آن در جامعه انسانی تعریف می
 مناسک وتعالیم دینی . 3-2

تعالیم ای به پیروان ادیان مختلف تعلیم داده شود و به اجرا درآید. وظیفه اجرایی کردن این تعالیم دینی باید به گونه

شود و در اسلام، آنها را سنن، شعائر و بر عهده مراسم خاصی است که از آن ها به عنوان مراسم آیینی یاد می

گوید پس از آنکه جامعه از حالت بی نظمی و آشوب به حالت نظم درآید، در جامعه نامیم. دورکیم میمناسک می

شوند و میانشان تقسیم کار اجتماعی اد از هم جدا میگیرد و افرسازی شکل میبندی و شخصیتبندی، ردهطبقه

ها این نظم موجود زیر سؤال می رود و شخصیت و طبقه افراد شود. این حالت نظم است ولی در مراسمایجاد می

شود که اصل تکرار در آن باشد؛ یعنی در کند و یک نوع یکدستی و یکپارچگی ایجاد میباهم آمیزش پیدا می

 
1 . Ritual Ceremony 

2. Brown 
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(. 1389)فکوهی،  رودیشه باید از یک تکرار حرکت کنیم و اگر این تکرار نباشد، معنا از بین میسنت و رسوم هم

های دینی و ماورایی سرچشمه توان مراسم آیینی را نوع خاصی از گفتار و اعمال منظم دانست که از آموزهمی

ل قدمت زیادی که دارند در بیشتر شود و به دلیگرفته و یا برای بیان احساسات دینی و مذهبی به کار گرفته می

-اند و جزئی از فرهنگ روزانه و انکارناپذیر مردم شدهموارد با سنت و تاریخ مردمان یک منطقه پیوند خورده

ای تکرارپذیر و برخوردار از ماهیتی ها این است که به عنوان واقعه(. در حقیقت نقش اصلی آیین1385اند)عابدی، 

 (. 12: 1392)علی الحسابی و پای کن،  نمایدخاص، منظری ویژه، غنی و متنوع ایجاد مینمادین، در ایام 

هایی مشخص عمل ای از آداب، رسوم و شیوههای آیینی به مجموعهنیز به عنوان شکلی از مراسم 1مناسک دینی

کند. مناسک عامل اشاره می گیری دینی و قدسی و با نتیجه محتمل تقویت باور دینی فردمند با جهتو نسبتا قانون

ها و جزئیات دینی دارای منشا شریعتی است و در متن دین حضور دارد و تاسیس، تعریف و تبیین چگونگی آن

ها در نصوص و متون اصیل دینی)مثلا در نمونه اسلام: قرآن، سنت و حدیث( تصریح و تشریح شده برگزاری آن

گیر ا نسبتا ثابت است و باید مناسک دینی را به عنوان بخشی چشمهاست. در نتیجه، تعریف شرایط و اشکال آن

ترین مناسک مذهبی برای (. مهم270: 1390)مظاهری، از شریعت دینی قلمداد کرد که نمود آن در فقه دین است

ترین مانند، بلکه متغیر هستند. از نظر دورکیم، مهمهر جامعه، لزوما در کل تاریخ حیات مذهبی مومنان یکسان نمی

 ها، مناسکی است که طی آن، اجتماع احساس حادتری از خویشتن به دست آوردمناسک و برترین آن

شود که نماد آن مناسک است. این ( این احساس به طور نمادین، در شخصیتی متبلور می404: 1383)دورکیم،

 یابد. شود و تداوم مییجاد میاحساس، امری عقلانی نیست، بلکه امری عاطفی و ایمانی است و از خلال مناسک ا

 مراسم آیینی و کارکردهای آن. 3-3

 توان به موارد زیر اشاره کرد:از کارکردهای مراسم آیینی می

کارکردهای  ترینآوردن مردم در فواصل زمانی منظم و حفظ خطوط ارتباط و همکاری آنها، یکی از مهمهمگرد-1

سازی جامعه، باعث اعتبار بخشیدن به وضع موجود و در طریق یکپارچهآید که از مراسم آیینی به حساب می

فراهم آوردن زمینه تقویت و تایید دوباره پایبندی جامعه به یک -2شود.نهایت، ثبات اجتماعی در سطح جامعه می

ی های روانارائه حمایت-3های خاص که ممکن است فراموش یا کم رنگ شده باشند.ها و باورداشترشته ارزش

 های اجتماعی در بین اعضای جامعه.کشمکش کاهش-4 و کاهش اضطراب، ترس و دلهره در میان اعضای جامعه.

نخبگان و  های گروههای غیر دولتی و ها و تشکلتحکیم نظارت اجتماعی از طریق نهادهای مدنی و سازمان-5

یکی -7 دیگر در جریان برگزاری مراسم.ها و آداب و رسوم از نسلی به نسل انتقال غیرمستقیم ارزش-6 آگاهان.

 
1. Religious practices 
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دیگر از کارکردهای بسیار مهم مراسم آیینی، ایجاد تعادل اخلاقی در سطح جامعه است. به طوری که مشاهده شده 

های اقتصادی حاکم بر ها، بنا به مقتضیات زمانی و شرایط سیاسی، اجتماعی و حتی بحراناست در بعضی از دوره

کننده را در آن بحران بازی های آیینی که نقش محرک، خنثی سازی و یا تعدیلسمجوامع، آن دسته از مرا

اند و حتی گاهی شدهاند، بیشتر مورد توجه قرار گرفته و با شور و هیجان و گستره عمل بیشتری برگزار میکردهمی

توان در نقش عزاداری اند که نمونه بارز آن را میهای اجتماعی نیز شدهها و انقلابمنشا و محرک دگرگونی

های محرم و صفر در به ثمر رساندن انقلاب اسلامی ایران و رفع کمبودهای ناشی از شرایط انقلاب، مشاهده ماه

 نمود.

 مدل نظری  .4

توان مدل زیر را به عنوان مدل ارزیابی بر اساس مباحث نظری و پیشینه های تجربی و متناسب با اهداف تحقیق می

 آیینی در نظر گرفت. 

 
 مدل نظری ارزیابی آیینی: 1نمودار

 

 

 

 

 

 

 

 ارزیابی آیینی

 شناخت آیین

 میزان آشنایی

 شناخته شدن

 تناسب مراسم

 علاقه به حضور

ارزیابی آیین خطبه 

 خوانی

 شرایط محیطی

 مدت زمان آیین

 محتوای آیین
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 فرضیات تحقیق  . 4-1

 .   ها تدوین گردیده استهای اصلی تحقیق و رابطه بین شاخصفرضیات تحقیق بر اساس استخراج شاخص

 بررسی فرضیه های تحقیق: 1جدول

 متغیر مستقل متغیر وابسته فرضیه
سطح 

 سنجش

نوع 

 آزمون

خوانی مدل تاثیر همزمان ابعاد ارزیابی آیین خطبه

شاخص شناخت آیین در بین خادمان کننده بینیپیش

 باشد.می

 شناخت آیین
ارزیابی آیین 

 خوانیخطبه
 رگرسیون ایفاصله

تاثیر همزمان ابعاد شناخت آیین مدل پیش بینی کننده 

 خوانی در بین خادمان می باشد.شاخص ارزیابی آیین خطبه

 ارزیابی آیین

 خوانیخطبه
 رگرسیون ایفاصله شناخت آیین

خوانی مدل تاثیر همزمان ابعاد ارزیابی آیین خطبه

کننده شاخص شناخت آیین در بین مشاهده بینیپیش

 کنندگان می باشد.

 شناخت آیین
ارزیابی آیین 

 خوانیخطبه
 رگرسیون ایفاصله

خوانی مدل تاثیر همزمان ابعاد شناخت آیین خطبه

ندگان کنکننده شاخص ارزیابی آیین در بین مشاهدهبینیپیش

 باشد.می

ارزیابی آیین 

 خوانیخطبه
 رگرسیون ایفاصله شناخت آیین

خوانی مدل تاثیر همزمان ابعاد ارزیابی آیین خطبه

کننده شاخص شناخت آیین در بین مخاطبان رسانه بینیپیش

 باشد.می

 شناخت آیین
ارزیابی آیین 

 خوانیخطبه
 رگرسیون ایفاصله

خوانی مدل شناخت آیین خطبهتاثیر همزمان ابعاد شاخص 

کننده شاخص ارزیابی آیین در بین مخاطبان رسانه بینیپیش

 باشد.می

ارزیابی آیین 

 خوانیخطبه
 رگرسیون ایفاصله شناخت آیین
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 1پایایی. 5

 های هر سازه در جدول بررسی شده است.ها از طریق آلفای کرانباخ گویهپایایی سازه

 های تحقیقآلفای کل شاخص :2جدول

 تعداد معرف آلفای کل نام شاخص گروه

 خادمان
 4 0.796 شناخت آیین

 6 0.740 خوانیارزیابی آیین خطبه

مردم 

 حاضر

 4 0.735 شناخت آیین

 8 0.752 خوانیارزیابی آیین خطبه

مخاطبان 

 تلویزیونی

 4 0.701 شناخت آیین

 8 0.895 خوانیارزیابی آیین خطبه

 2  روایی. 6

ای مرتبط ههای مورد بررسی با تعاریف و پیشینهبرای افزایش ضریب روایی محتوا از طریق بررسی و انطباق گویه

 در مرحله اول و همچنین بررسی گویه ها توسط ناظران علمی انجام شده است. 

 های استنباطییافته. 1-6

 )خادمان حرم مطهر رضوی( کنندگان در مراسم آیینیهای استنباطی مشارکتیافته. 6-1-1

 باشد. شاخص شناخت آیین میکننده بینیخوانی مدل پیشفرضیه: تاثیر همزمان ابعاد ارزیابی آیین خطبه

 رگرسیون چندگانه تاثیر ابعاد ارزیابی آیین بر شاخص شناخت آیین با روش گام به گامگام نهایی : 3جدول

 آماره های آزمون رگرسیون 

تحلیل  معناداری

 واریانس

 )ضریب همبستگی( R ضریب تعیین ضریب تعیین تعدیل شده

0.00 50.21 0.562 0.573 0.757 

 نهاییرگرسیون گام به گام  در مرحله 

 

B مقدار   ضریب بتاt سطح معنی داری متغیرها 

 0.00 3.006 - 0.742 مقدار ثابت

 0.00 7.001 0.415 0.280 سطح کیفی مراسم مداحی

 0.00 5.080 0.319 0.275 محتوای سخنرانی

 0.006 2.812 0.161 0.121 دکوراسیون و چیدمان مراسم

 0.001 2.581 0.158 0.133 خطبه خوانیمحتوای 

 
1. Reliability 

2. Validity 
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دهد که گام نهایی مدل رگرسیون تاثیر ابعاد شاخص ارزیابی آیین بر شاخص شناخت آیین نشان می 3در جدول 

کنندگان در مراسم آیینی شامل کننده شناخت آیین توسط شاخص ارزیابی آیین در گروه مشارکتبهترین مدل تبیین

خوانی سطح کیفی مراسم مداحی، محتوای سخنرانی، دکوراسیون و چیدمان و محتوای خطبهتاثیر همزمان ابعاد 

 شود. می

 خوانی می باشد. فرضیه: تاثیر همزمان ابعاد شناخت آیین مدل پیش بینی کننده شاخص ارزیابی آیین خطبه

 ن با روش گام به گامرگرسیون چندگانه تاثیر ابعاد شناخت آیین بر شاخص ارزیابی آییگام نهایی : 4جدول

 

 های آزمون رگرسیونآماره

 معناداری
تحلیل 

 واریانس

ضریب تعیین تعدیل 

 شده
 )ضریب همبستگی(R ضریب تعیین

0.00 129.254 0.787 0.793 0.89 

 نهاییرگرسیون گام به گام  در مرحله 

 
B مقدار   ضریب بتاt 

سطح معنی داری 

 متغیرها

 0.00 1.49 - 1.298 مقدار ثابت

 0.00 6.194 0.303 0.158 شور و حال معنوی مراسم

 0.00 8.92 0.398 0.207 آشنایی با آیین خطبه خوانی

 0.00 6.299 0.269 0.136 شناخته شدن بین مردم

 0.00 5.63 0.259 0.140 تناسب مراسم با شب شهادت

 

خوانی نشان شناخت آیین بر شاخص ارزیابی آیین خطبهگام نهایی مدل رگرسیون تاثیر ابعاد شاخص  4در جدول 

کنندگان در مراسم کننده ارزیابی آیین توسط شاخص شناخت آیین در گروه مشارکتدهد که بهترین مدل تبیینمی

آیینی شامل تاثیر همزمان ابعاد شور و حال معنوی مراسم، آشنایی با آیین خطبه خوانی، شناخته شدن بین مردم 

 شود. تناسب مراسم با شب شهادت میو 

 )مردم حاضر در حرم مطهر رضوی( کنندگان حاضر در آیینهای استنباطی مشاهدهیافته. 6-2

 . خوانی مدل پیش بینی کننده شاخص شناخت آیین می باشدفرضیه: تاثیر همزمان ابعاد ارزیابی آیین خطبه
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 ابعاد ارزیابی آیین بر شاخص شناخت آیین با روش گام به گامرگرسیون چندگانه تاثیر گام نهایی : 5ولجد

 

 آماره های آزمون رگرسیون

 معناداری
تحلیل 

 واریانس
 )ضریب همبستگی(R  ضریب تعیین ضریب تعیین تعدیل شده

0.00 21.524 0.303 0.318 0.564 

رگرسیون گام به گام  در مرحله 

 نهایی
B مقدار   ضریب بتاt 

داری سطح معنی 

 متغیرها

 0.00 11.58 - 2.544 مقدار ثابت
 0.00 6.31 0.411 0.193 محتوای سخنرانی

 0.00 4.56 0.259 0.159 مداحی و نوحه سرایی

 0.00 3.77 0.212 0.134 جذابیت گرفتن شمع دست خادمان

 0.001 3.29 0.214 0.102 مدت زمان سخنرانی
 0.046 2.01 0.117 0.063 مدت زمان خواندن خطبه

 

دهد که گام نهایی مدل رگرسیون تاثیر ابعاد شاخص ارزیابی آیین بر شاخص شناخت آیین نشان می 5 در جدول

کنندگان در مراسم آیینی شامل بهترین مدل تبیین کننده شناخت آیین توسط شاخص ارزیابی آیین در گروه مشاهده

سرایی، جذابیت گرفتن شمع، مدت زمان سخنرانی و مدت زمان تاثیر همزمان محتوای سخنرانی، مداحی و نوحه 

 شود.خواندن خطبه می

 
 رگرسیون چندگانه تاثیر ابعاد شناخت آیین بر شاخص ارزیابی آیین با روش گام به گامگام نهایی :6دولج

 

 آماره های آزمون رگرسیون

 معناداری
تحلیل 

 واریانس

ضریب تعیین 

 تعدیل شده

ضریب 

 تعیین
R)ضریب همبستگی( 

0.00 60.045 0.5 0.509 0.713 

رگرسیون گام به گام  در مرحله 

 نهایی

 

B ضریب بتا 
مقدار  

t 

سطح معنی داری 

 متغیرها
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 خوانی مدل پیش بینی کننده شاخص ارزیابی آیین می باشد. فرضیه: تاثیر همزمان ابعاد شناخت آیین خطبه

 

خوانی نشان گام نهایی مدل رگرسیون تاثیر ابعاد شاخص شناخت آیین بر شاخص ارزیابی آیین خطبه 6 در جدول

کنندگان در مراسم دهد که بهترین مدل تبیین کننده ارزیابی آیین توسط شاخص شناخت آیین در گروه مشاهدهمی

خوانی، تناسب مراسم با با آیین خطبهآیینی شامل تاثیر همزمان میزان شناخته شدن آیین بین مردم، میزان آشنایی 

 شود. خوانی میشب شهادت و علاقه به شرکت در آیین خطبه

 های استنباطی مخاطبان رسانه مراسم آیینی)مخاطبان تلویزیونی(یافته-6-3

 خوانی مدل پیش بینی کننده شاخص شناخت آیین می باشد. فرضیه: تاثیر همزمان ابعاد ارزیابی آیین خطبه

 رگرسیون چندگانه تاثیرمتغیرهای ارزیابی آیین بر شاخص شناخت آیین با روش گام به گامگام نهایی -7جدول

 

 آماره های آزمون رگرسیون

 معناداری
تحلیل 

 واریانس

تعدیل ضریب تعیین 

 شده
 )ضریب همبستگی(R ضریب تعیین

0.00 15.624 0.289 0.309 0.556 

 tمقدار   ضریب بتا B نهاییرگرسیون گام به گام  در مرحله 
سطح معنی داری 

 متغیرها

 0.00 5.72 - 1.95 مقدار ثابت

 0.00 4.211 0.345 0.267 جذابیت گرفتن شمع

 0.00 3.836 0.313 0.193 محتوای سخنرانی

 0.008 2.703 0.220 0.095 محتوای خطبه

 

دهد که گام نهایی مدل رگرسیون تاثیر ابعاد شاخص ارزیابی آیین بر شاخص شناخت آیین نشان می 7 در جدول

بهترین مدل تبیین کننده شناخت آیین توسط شاخص ارزیابی آیین در گروه مخاطبان رسانه در مراسم آیینی شامل 

 شود. همزمان جذابیت گرفتن شمع، محتوای سخنرانی و محتوای خطبه میتاثیر 

 0.00 8.39 - 1.63 مقدار ثابت
 0.00 8.54 0.427 0.210 مردم بین آیین شدن شناخته میزان
 0.00 5.507 0.280 0.153 خوانی خطبه آیین با آشنایی میزان

 0.00 4.162 0.202 0.118 تناسب با شب شهادت
 0.001 3.501 0.164 0.104 علاقه به شرکت در آیین خطبه خوانی
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خوانی مدل پیش بینی کننده شاخص ارزیابی آیین می فرضیه: تاثیر همزمان ابعاد شاخص شناخت آیین خطبه

 باشد. 

 گامگام نهایی رگرسیون چندگانه تاثیرمتغیرهای شناخت آیین بر شاخص ارزیابی آیین با روش گام به : 8جدول

 آماره های آزمون رگرسیون 

تحلیل  معناداری

 واریانس

ضریب تعیین تعدیل 

 شده

 )ضریب همبستگی(R ضریب تعیین

0.00 64.509 0.638 0.648 0.805 

 نهاییرگرسیون گام به گام  در مرحله 

 

B مقدار   ضریب بتاt  سطح معنی داری

 متغیرها

 0.00 7.192 - 1.502 مقدار ثابت

 0.00 8.5 0.551 0.264 شناخته شدن بین مردم

 0.00 4.947 0.291 0.182 تناسب مراسم با شب شهادت

 0.00 4.488 0.295 0.165 علاقه به شرکت در آیین خطبه خوانی

 

خوانی نشان گام نهایی مدل رگرسیون تاثیر ابعاد شاخص شناخت آیین بر شاخص ارزیابی آیین خطبه 8 در جدول

دهد که بهترین مدل تبیین کننده ارزیابی آیین توسط شاخص شناخت آیین در گروه مخاطبان رسانه در مراسم می

علاقه به شرکت در آیین  آیینی شامل تاثیر همزمان شناخته شدن بین مردم، تناسب مراسم با شب شهادت و

 شود.خوانی میخطبه

 گیرینتیجه

های بومی انجام شده های آیینی و تدوین مدلتحقیق حاضر با هدف ابزارسازی جهت سنجش و ارزیابی مراسم

های آیینی وجود داشته است با استفاده است. با توجه به اینکه تحقیقات و مباحث متعددی در حوزه نظریات و مدل

هایی قابل سنجش ها و پدیدههای استنباطی و آمار توصیفی و تفسیر نتایج تلاش شد تا مدلها و آزمونروشاز 

گیری با استفاده از نتایج توصیفی و برای ارزیابی یک مراسم آیینی معرفی شود. به این ترتیب در بخش نتیجه

 گردد. استنباطی نتایج تفسیری هر بخش به صورت تفکیکی ارائه می
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که نظرات آنها در مورد مراسم  های گروهیکی از : کنندگان)خادمان حرم رضوی(گیری بخش مشارکتنتیجه (الف

کننده در مراسم بودند. چون این گروه بیشترین خوانی شب شهادت امام رضا)ع( دریافت شد خادمان شرکتخطبه

مراسم بوده و خود آنها نیز بخشی از این مراسم ارتباط را با مراسم داشته و از نزدیک و به شکل مستقیم شاهد 

ترین معرف شناخت باشد. مهمبر اساس نظر پاسخگویان شاخص شناخت آیین در حد بالایی می باشند.معنوی می

خوانی است. با توجه به اینکه از نظر خادمان تناسب مراسم با شب شهادت و میزان آشنایی با آیین خطبه

اند کنندگان مراسم هستند و اکثر آنها در سالهای قبل نیز در مراسم حضور داشتهکتپاسخگویان این بخش مشار

دهد که کنشگران ترین بعد شناختی آنها نشان میشناخت آنها بر مبنای تناسب برنامه با شب شهادت به عنوان مهم

شهادت امام رضا )ع( به خوانی و معنای شناختی آن یعنی شب تجربیات شناختی خود را در ارتباط با آیین خطبه

خوانی اند. همچنین میزان آشنایی بالای آنها از مراسم خطبهعنوان مهمترین عامل شناخت این مراسم در نظر گرفته

های کند اما در عین حال با توجه به شاخصنیز با توجه به حضور مستقیم در مراسم به ارزیابی بهتر مراسم کمک می

کنندگان یک مراسم آیینی اگرچه شناخت بالایی نسبت به آن مراسم دارند اما ارکتتوان گفت که مشیکنواختی می

به دلیل حضور مکرر در مراسم ممکن است برخی از مشکلاتی که در نگاه بینندگان جدید به راحتی به چشم 

ا شاخص کند را می توان بهای آیینی را تهدید میآید را در نظر نگیرند. مشکلی که از این جهت مراسممی

خوانی به عنوان یکنواختی تعریف کرد و برای سایر تحقیقات مورد توجه قرار داد. ارزیابی خادمان از آیین خطبه

کننده این مراسم در تمام ابعاد نیز بالا بوده است و سه بعد محتوای سخنرانی، دکوراسیون و چیدمان گروه مشارکت

اند. ابعاد محتوایی بیشتر نظر مشارکت کنندگان را جلب ت کردهو محتوای خطبه بیشترین نمره ارزیابی را دریاف

کرده است و این مساله نیز نشان دهنده درک هویتی بیشتر خادمان به عنوان گروه اصلی مشارکت کننده در مراسم 

دانند و دهند چون خود را بخشی از این مراسم میاست یعنی خادمان به درک معنای مراسم اهمیت زیادی می

گردد. به این ترتیب راهبرد این بخش های مشارکتی آنها میمعنایی و محتوایی مراسم باعث تضعیف جنبهبی

گیرد. در عین حال که توجه آنها به دکوراسیون و چیدمان مراسم با وجود معناشناسی و محتواشناسی آیینی  نام می

 . باشدو تاثیر آن در معناشناسی مخاطب میدهنده اهمیت جذابیتهای بصری مشارکت مستقیم آنها در مراسم نشان

معادله رگرسیون ابعاد ارزیابی برای شناخت در بین خادمان شامل تاثیر همزمان ابعاد سطح کیفی مراسم  

شود که یافته های قبلی یعنی توجه خوانی میمداحی، محتوای سخنرانی، دکوراسیون و چیدمان و محتوای خطبه

توان مدل کیفیت محتوایی و جذابیت یکند. مدل حاضر را مهمزمان به معناشناسی و محتوای آیینی را تایید می

محیطی به عنوان مدل نهایی ارزیابی نامید. در کنار آن معادله رگرسیون ابعاد شناخت بر ارزیابی نیز شامل تاثیر 

همزمان ابعاد شور و حال معنوی مراسم، آشنایی با آیین خطبه خوانی، شناخته شدن بین مردم و تناسب مراسم با 
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شود و می عنی مدل نهایی شناختی برای تبیین ارزیابی شامل تمام ابعاد شناخت آیین میشود. یشب شهادت می

 توان آن را  مدل تفسیری شناختی آیین نامید. 

خوانی با توجه به اینکه مراسم آیین خطبه  :(کنندگان)مردم حاضر در حرم مطهر رضویگیری مشاهدهنتیجه( ب

مند در باشد اما برخی از زائران و مجاوران علاقهآستان قدس رضوی میشب شهادت امام رضا)ع( ویژه خدام 

شوند تا بتوانند این مراسم را در صورت امکان از نزدیک شب شهادت در صحن های حرم مطهر رضوی حاضر می

 یا از طریق نمایشگرهای موجود در حرم مطهر مشاهده کنند. به این ترتیب به منظور دریافت نظر این گروه در

اند نظرسنجی انجام شده است شب شهادت امام رضا)ع( از مردم حاضر در حرم مطهر که مراسم را مشاهده کرده

شاخص کلی شناخت آیین نزد  و نظرات آنها در مورد چگونگی اجرای این مراسم دریافت شده است.

ترین ابعاد شناخت ست. مهماند بالاکنندگان یعنی مردمی که در حرم مطهر رضوی مراسم را مشاهده کردهمشاهده

باشد. علاقه حضور در کنندگان علاقه به حضور در مراسم و تناسب مراسم با شب شهادت میآیین از دید مشاهده

دار بودن کنندگان نیز نشان دهنده عمیق و ریشهخوانی به عنوان مهمترین بعد شناختی از دید مشاهدهآیین خطبه

شود اما علاقه حضور به وجودی که این مراسم با حضور اکثر مردم برگزار نمی باشد چون باخوانی میآیین خطبه

اند ارتباط معنوی را که در کنندگان این مراسم توانستهگردد و مشاهدهعنوان یک ابزار مهم شناختی استفاده می

ان کنند. با توجه های مذهبی آیینی بیان شد را به خوبی در این شاخص بیبخش نظری به عنوان یک ویژگی مراسم

توان پدیده تعمیم آیینی را به عنوان به اینکه بعد تناسب برنامه با شب شهادت در نزد مردم بسیار مهم است می

ای که به ترویج و گسترش این آیین در بین مردم کمک زیادی می کند پدیده اصلی این بخش مطرح کرد. پدیده

خوانی و مناسبت آیین مرتبط با آیین یعنی حرم مطهر رضوی، آیین خطبههای به این معنا که مخاطبان بین بخش

ترین باشد. مهمخوانی توسط مردم بالا میکنند. شاخص کلی ارزیابی آیین خطبهارتباط بهتر و موثرتری برقرار می

احی و نوحه ابعاد ارزیابی از نظر مردم جذابیت گرفتن شمع و بعد از آن با اختلاف دکوراسیون و چیدمان و مد

باشد. جذابیت مراسم شمع کنندگان در یک مراسم آیینی میسرایی است. این ابعاد مهمترین عوامل توجه مشاهده

کنندگان که توان مهمترین جذابیت رفتاری آیینی نامید یعنی بخشی از رفتار مشارکتگردانی در نزد مردم را می

کنندگان به عناصر محیطی کوراسیون و چیدمان نیز توجه مشاهدهگذارد. توجه به دبیشترین تاثیر را در مخاطب می

آیین است که در صورتی که به خوبی طراحی شده باشند بهترین راه انتقال معانی و مفاهیم دینی به مخاطب 

باشند. در عین حال مداحی و نوحه خوانی نیز به دلیل ایجاد شور و حال معنوی به عنوان نیاز آیینی شناسایی می

 اند. هشد
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مدل رگرسیون ابعاد شاخص ارزیابی بر شناخت شامل تاثیر همزمان محتوای سخنرانی، مداحی و نوحه سرایی، 

شود. در نتیجه مدل نهایی ابعاد ارزیابی جذابیت گرفتن شمع، مدت زمان سخنرانی و مدت زمان خواندن خطبه می

آیینی در نظر گرفت. مدل رگرسیونی ابعاد شناخت  گراییتوان مدل جذابیت رفتاری، محتواشناسی و معنویترا می

بر ارزیابی آیین نیز شامل تاثیر همزمان میزان شناخته شدن آیین بین مردم، میزان آشنایی با آیین خطبه خوانی، 

خوانی می شود. یعنی شاخص شناخت آیین به تناسب مراسم با شب شهادت و علاقه به شرکت در آیین خطبه

باشد که همانند بخش خادمان می توان آن را مدل ن کننده مناسبی برای ارزیابی آیینی میطور کامل مدل تبیی

 تفسیری شناختی آیین نامید.

خوانی شب به منظور بررسی چگونگی پخش مراسم خطبه: نتایج بخش مخاطبان رسانه)مخاطبان تلویزیونی( (ج

تواند تاثیرگذاری بهتری به خصوص در پخش چگونه میشهادت امام رضا)ع( از تلویزیون و اینکه این مراسم 

 ندتلویزیونی داشته باشد اقدام به دریافت نظرات مخاطبان تلویزیونی شد. جامعه آماری این بخش مخاطبانی بود

که این برنامه را امسال مشاهده کرده و به صورت تصادفی تماس تلفنی برقرار شد و از کسانی که این برنامه را 

خوانی نمره بالایی ای آیین خطبهشاخص کلی شناخت آیین نزد مخاطبان رسانه د نظر آنها دریافت گردید.دیده بون

بدست آورده است. تناسب مراسم با شب شهادت امام رضا)ع( و علاقه به شرکت در آیین دو بعد شناختی هستند 

هنده جنبه تحلیلی تجربی شناخت است داند. بعد تناسب مراسم با شب شهادت نشانکه نمره بالاتری بدست آورده

و اهمیت آن از دید مخاطبان تلویزیونی یعنی مخاطب یک شناخت تفسیری از این مراسم به دست آورده که 

برقراری ارتباط مراسم با شب شهادت به عنوان بهترین عامل ارتباطی برای سوگواری در شب شهادت را انتخاب 

ای این ک مخاطب البته نشان دهنده این است که هنوز اثرگذاری رسانهکرده است. علاقه به شرکت به عنوان ی

مراسم نتوانسته جای حضور مستقیم مخاطب را برای شرکت و مشاهده مستقیم مراسم بگیرد و به این ترتیب 

 باشد. شاخص کلی ارزیابی آیین نیز توسط مخاطبان رسانه بالاای آیینی راهبرد انتخابی دیگر میاثربخشی رسانه

بوده است و بالاترین نمرات ارزیابی شامل جذابیت گرفتن شمع، پخش تلویزیونی و محتوای سخنرانی است. توجه 

های آیینی است مخاطبان به محتوای سخنرانی و نمره بالا نشان دهنده مدل مناسب سخنرانی برای اینگونه مراسم

ب تلویزیونی را جلب نماید. به این ترتیب پدیده تواند نظر مخاطیعنی رعایت قواعد سخنرانی در یک آیین که می

کنندگان برای مخاطبان گذار علاوه بر مشارکتمحتواشناسی آیینی برای سخنرانی نیز به عنوان یک پدیده اثر

 گردد. تلویزیونی نیز شناسایی می



 1400پاییز، 1، شماره 1دوره                                                         پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

67 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 
مدل شامل تاثیر تحلیل رگرسیون مدل رگرسیونی تاثیر ابعاد شاخص ارزیابی برای تبیین شاخص شناخت بهترین 

شود. برای مخاطبان تلویزیونی بهترین مدل همزمان جذابیت گرفتن شمع، محتوای سخنرانی و محتوای خطبه می

تواند به دلیل تسلط مخاطب بر تمام ابعاد برنامه باشد که میارزیابی آیین مدل جذابیت رفتاری و محتواشناسی می

جذاب و در عین حال با محتوا را مشاهده کند. همچنین بهترین مدل  ایاین توقع را در وی ایجاد کند که برنامه

تبیین ابعاد شناخت بر شاخص ارزیابی شامل تاثیر همزمان شناخته شدن بین مردم، تناسب مراسم با شب شهادت 

های قبلی رگرسیونی مربوط به شاخص شود. در این مدل برخلاف مدلخوانی میو علاقه به شرکت در آیین خطبه

خوانی ناخت بعد میزان آشنایی حذف شده است یعنی تبیین کنندگی بعد میزان آشنایی برای ارزیابی آیین خطبهش

دهنده اهمیت و باشد که نشانتر وی با مراسم کمتر مورد نیاز میتوسط مخاطب تلویزیونی به دلیل ارتباط جامع

  باشد. می تاثیر رسانه برای ارتباط مخاطب با یک مراسم آیینی

 ها و ارائه مدلگیری نتیجهبندی جمع

 توان گفت: گیری به طور خلاصه میجهیبعد از تفسیر نتایج توصیفی و استنباطی در بخش نت

 ها و مدلهایی که از این تحقیق بدست آمده است شامل پدیده

کنندگان در مراسم که باعث ایجاد یکنواختی در اجرای مراسم به دلیل مشارکت زیاد مشارکت یکنواختیپدیده 

 آیینی شده و جذابیت و شور و حال مراسم کم می شود. 

کننده آیین که کننده یا مشارکتبه دلیل اهمیت درک هویت خود به عنوان یک مشاهده محتواشناسی و معناشناسی

 محتوا و معنای منتقل شده داشته باشند.  شود کنشگران حاضر در مراسم اهمیت بیشتری به درکباعث می

کنندگان برای ارتباط معنوی و محتوایی بیشتر با مراسم از طریق ایجاد تناسب توسط مشاهده تعمیم دهی آیینی

 بین مراسم آیینی و مناسبت اجرای آن 

های توجه مخاطبان به بخشای که کنندگان و مخاطبان رسانهگردانی برای مشاهدهمثل شمع جذابیت رفتاری آیینی

رفتاری در یک مراسم آیینی باعث تقویت بعد مناسکی آیین شده و اثر بخشی معنوی آن را نیز می تواند بیشتر 

 نماید.

-برای افزایش جذابیت نزد مخاطبان رسانه با استفاده از تکنیکهای نورپردازی و فیلم ای آیینیاثربخشی رسانه

که بیشتر  کیفیت محتوایی و جذابیت محیطیمدل  ی اثربخشی بیشتر بر مخاطبان وگری مناسب برابرداری و مجری

 کند. کنندگان به طور همزمان به عنصر محتوا و جذابیت توجه میتوسط مشارکت

 کنندگان)مردم( آیینآیینی برای مشاهده جذابیت رفتاری، محتواشناسی و معنویت گراییمدل 

ناشی از شناخت مناسب آیین در دو گروه مشاهده کننده و مخاطبان رسانه را شامل می  تفسیری شناختیمدل 

  شود. 
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(، بررسی نقش مراسم ایینی در هویت بخشی به فضای شهری )نمونه موردی 1395خوش دست علیرضا، منصفی پراپری دانیال)

 عزاداری(، همایش ملی فرهنگ گردشگری و هویت شهری، 
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 79-98: 5، شماره 3، دوره 4پژوهشهای ادیانی، مقاله 
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، 5شناختی مراسم عاشورا در شهر اردبیل، مجله مطالعات اجتماعی، دوره (، مطالعه مردم1390زاده رامین )محمدپور احمد، شاهی 

 126-146: 3شماره 
های مذهبی در ایران: با تأکید بر دوران پس های سوگواری و هیأتی آیینشناس(، رسانه شیعه: جامعه1390مظاهری، محسن حسام)

 المللاز پیروزی انقلاب اسلامی، تهران: سازمان تبلیغات اسلامی، شرکت چاپ و نشر بین

ایران، فصلنامه  در عاشورا عزاداری مناسک و مراسم اجتماعی تغییرات بررسی (،1396) سادات اصغر، کشاورز زهرا منتظرالقائم

 37-72: 58 شماره ،15 شیعه شناسی، دوره

(، مراسم های جمعی و آیینی و نقش آن ها در شک لگیری محله. نشریه الکترونیکی منظر. 1390مینیاتور سجادی، آرمان)

http://www.manzaronline.com 
راسم آیینی عزاداری ایام محرم و شهر نایین، (، مطالعه چگونگی ارتباط م1396یوسفی یوسف، آزاد میترا، سلطانی محمدی مهدی)

 .37-50: 29، شماره   8مطالعات شهر ایرانی اسلامی، دوره  

 

 

http://www.hamshahrionline.irprint-/


 1400پاییز، 1، شماره 1دوره                                                         پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

69 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 
Bell, Catherine (1997). Ritual: Perspectives and Dimensions. New York: Oxford University 

Press. pp. 138–169. 

Bin Cao, Chen Beichen (2018), Ritual changes and social transition in the Western Zhou period 

(c.a. 1050– 771  BCE), Archaeological Research in Asia, Available online In Press, 

Corrected 

Brown, Donald (1991). Human Universals. United States: McGraw Hill. p. 139 

Coyne Christopher J., Rachel L. Mathers (2011), Rituals: An economic interpretation, Journal 

of Economic Behavior & Organization, Volume 78, Issues 1–2, Page -84-74 

den Ende Leonorevan, Alfonsvan Marrewijk (2018), The point of no return: Ritual 

performance and strategy making in project organizations, Long Range Planning, Volume 

51, Issue 3, Pages -462-451 

Kyriakidis, E., ed. (2007). The archaeology of ritual. Cotsen Institute of Archaeology UCLA 

publications. 

Mitkidis Panagiotis, Shahar Ayal, Shaul Shalvi, Katrin Heimann, Gabriel Levy, Miriam 

Kyselo, Sebastian Wallo, Dan Ariely, Andreas Roepstorff (2017), The effects of extreme 

rituals on moral behavior: The performers-observers gap hypothesis, Journal of Economic 

Psychology, Volume 59, Pages 1-7. 

 

 
 

 





71 

 

 مقاله پژوهشی

 (87 - 71)ص.  1400 پاییز، 1، شماره1 دوره

 
  

 

طباطبایی بررسی مشرب عرفانی علامه    
 _________ 2اصغری ، کاظم1 *سمیه خادمی     _________   

، تبریز، ایران.دانشگاه شهید مدنی آذربایجان ،گروه ادیان و عرفان ،استادیار .1  

 تبریز، ایران. .دانشگاه شهید مدنی آذربایجان، ادیان و عرفان گروه  ،دانشجوی کارشناسی ارشد .2

 

 

 
 

DOI:  10.22034/NRR.2021.40335.1015 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13606.html 

 :نویسنده مسئول

 سمیه خادمی
 چکیده

 شأن امّا است، عرفان و فلسفه فقه، تفسیر، علوم زمینة در وجهی چند شخصیّتی دارای طباطبایی علّامه

 علّامه که این به توجّه با است؛ گرفته قرار توجّه مورد کمتر ایشان، علمی دیگر ابعاد به نسبت ایشان عرفانی

 اهمّیت حائز ایشان عرفانی مشرب بررسی بنابراین هستند؛ معاصر دوران در شیعه عرفانی هایچهره از

 با حاضر، پژوهش در. است کرده مطرح عرفان درباب را مهمی نظرات خود مختلف آثار در علّامه. است

 درباره ایشان هایدیدگاه و علامه عرفانی مشرب شده است که تلاش ایکتابخانه و توصیفی روش از استفاده

 عنوان به را راستین عرفان طباطبایی علّامه که دهد می نشان پژوهش این نتایج  بررسی و تبیین شود. عرفان

 جریان یک عرفان ایشان، نظر بر بنا. است جهت هم اسلام، دین با که داندمی حقیقت کشف های راه از یکی

 عرفان طلب ایشان. شودمی محسوب قرآنی اخلاق همان واقع در که است اسلام دین از برخواسته معنوی

 و هستند هستی مبدأ به نسبت معرفت کسب پی در همواره ها انسان که معتقدند و دانندمی فطری امری را

 .نیست خاصّی عدّة شامل فقط و گیرددربرمی را ها انسان همة بودن، فطری این

 ایمیل:
s.khademi@azaruniv.ac.ir 

 28/05/1400تاریخ دریافت: 

 19/08/1400تاریخ پذیرش: 

 16/09/1400تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

 علاّمه طریقت، تصوّف، عرفان،

 .طباطبایی

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.40335.1015
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 سمیه خادمی و کاظم اصغری                                                                     بررسی مشرب عرفانی علامه طباطبایی 

72 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 

 بیان مسأله

های علمی، عملی، ادبی، سیاسی، اجتماعی، های مختلف و متنوّعی دارد و در عرصهعرفان در ایران وجود و صورت

 اخلاقی و تربیتی به نوعی خود را متجلّی ساخته است. 

ش.( 1۲۸1 -1۳۶0های مهمّ عرفان شیعی، علّامه طباطبایی )در سپهر عرفانی خاصّ ایران امروز، یکی از چهره

طرفی نقش احیاگری در عرفان شیعی دارد و از طرف دیگر، صاحب مشرب خاصّ عرفانی است.  است که از

(. برخی از ابعاد شخصّتی ایشان، برخی ابعاد دیگر ۵۹ /1۳۹۳ابعاد و جامعی داشتند )فنایی، علّامه، شخصیّت ذی

عاد دیگر، مطرح بوده است. شاید را شاید تحت شعاع قرار داده است. مثلاً بعُد فلسفی و تفسیری ایشان بیشتر از اب

بُعد عرفانی ایشان رتبة دومِ شهرت را دارد و بُعد کلامی و فقهی ایشان نیز جز نزد خواص، مطرح نیست. در مورد 

اند، اماّ بُعد عرفانی علّامه، آنچه برای اغلب عوام و گروهی از خواصّ مطرح شده این است که ایشان عارف بوده

هایی در رابطه با یگاه عرفانی ایشان اطّلاعات چندانی ندارند. تاکنون اگر چه پژوهشاز جریان و مشرب و جا

دادند، عرفان و معنویّتی که مورد قبول ایشان بوده صورت گرفته ولی در مورد نحوة سیر و سلوکی که انجام می

 های درخوری صورت نگرفته است.پژوهش

لّامه طباطبایی است. با توجهّ به این که علّامه یکی از عارفان هدف از تألیف این مقاله، بررسی مشرب عرفانی ع

ها و آرایی در عرفان نظری است؛ بنابراین در این شود و دارای سلوک عملی همراه با اندیشهمعاصر محسوب می

پژوهش تلاش شده است که حقیقت عرفان، عرفان حقیقی و راستین، تحلیل و تعلیل سیر عرفان و تصوّف در عالم 

 های عرفان و تصوّف و برخی مواضع خاّص ایشان، مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد.اسلام، آسیب

نگرانه و هایی مخصوصاً به صورت مقاله وجود دارد، ولی اکثراً کلّدربارة عرفانِ علّامه و آرای ایشان نوشته

خی ابعاد طریقتیِ عرفان ایشان اند، ضمن این که به برنظری هستند و وارد جزئیّات کاربردی و طریقتی نشده

، که در این اثر، 1پرداخته نشده است. این آثار عبارتند از: کتاب »نظری به زندگی و برخی آرای علّامه طباطبایی«

 هخاستگاو  تشیّع با نعرفاو  فتصوّ نظر علّامه در مورد کلّیات عرفان و تصوفّ بیان شده است. مقالة »نسبت

، به رابطة تصوّف و عرفان با تشیعّ و خاستگاه و سیر تاریخی عرفان و ۲طباطبایی« علامّه منظراز  نعرفا شیعی

تصوّف از دیدگاه علآّمه پرداخته است. همچنین مقالاتی با عناوین »نگاهی به عرفان و ولایت از منظر علّامه 

عرفانی قرآن با تأکید بر دیدگاه و »اخلاق 4، »مبانی عقلی عرفان عملی از دیدگاه علّامه طباطبایی« ۳طباطبایی«

 
 ، نظری به زندگی و برخی آرای علاّمه طباطبایی، چاپ دوم، تهران، انتشارات سروش.1۳۸۲امید، مسعود،  .1

 .۲4ـ  ۵۲ صدوم، ص رهشمادوم،  ل،  مجلّة حکمت عرفانی سا1۳۹۲نوروزی، اصغر،  .۲

 .14۹ -1۶۸ص ص، 1۳۹4بهار و تابستان  ۲، شماره ۲دوره اندیشة علاّمه طباطبایی،  .۳

 .۸0-۳7، صص ۶۳، مجله قبسات، سال هفدهم، شماره 1۳۹1رودگر، محمد جواد،  . 4

http://tat.atu.ac.ir/issue_426_427.html
http://tat.atu.ac.ir/issue_426_427.html
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، در این حوزه، تالیف یافته است. اماّ مقاله حاضر در پی این است که با نگاهی جامع، ابعاد 1علّامه طباطبایی«

 مختلف مشرب عرفانی علّامه و مواضع او را در مسایل تعیین کنندة این عرصه، باز نماید.

 باطبایی)ره(نگاهی به زندگی و مسلک عرفانی علاّمه ط. 1

در تبریز به دنیا آمد. به گفتة  1۲۸1 اسفند سیدّ محمّد حسین قاضی طباطبایی معروف به علّامه طباطبایی، در

خودش در کودکی پدر و مادر خود را از دست داد و با برادرش سیّد محمّدحسن معروف به الهی، تحت سرپرستی 

لم بسیار ناموفّق بوده ولی پس از تضرّع به درگاه الهی، یکی از خویشان بزرگ شد. ایشان در ابتدا در تحصیل ع

رود. ایشان پس از ناپذیر در پی علم میشود و تمام عمر با این تشنگی با تلاش خستگیتشنة علم و دانش می

شود و همراه با رود و با پسر عموی خود سیدّ علی آقا قاضی مأنوس میچندی به نجف اشرف می

محمدّحسن)برادرش(، محمّدتقی بهجت و میرزا علی اکبر مرندی به شاگردی او در عرفان  هایش سیدّایحجرّههم

رود و هجرت به قم نقطة شود و سپس به قم میها اقامت در نجف، عازم تبریز میآید. بعد از سالو اخلاق در می

عرفان علمی و عملی وارث استاد خود و از  هشود. ایشان در عرصایشان می عطفی در حیات علمی و فرهنگی

پرور، پرورد از جمله: علی سعادتساز بوده و شاگردان بسیاری را در عرفان علمی و عملی میهای دورانچهره

زادة آملی، محمّدتقی مصباح یزدی، عزیزالله خوشوقت، مرتضی تهرانی، یحیی عبدالله جوادی آملی، حسن حسن

گوید در قم دار فانی را وداع می 1۳۶0آبان  ۲4دحسین حسینی طهرانی و ... ایشان در انصاری شیرازی، سیّدمحمّ

 (.۲۳ -۲4 /)حسینی طهرانی، بی تا

حیات عرفانی ایشان از همان بدو ورود به نجف و در برخورد اولّیّه با پسرعمو و استادش سیّدعلی آقا قاضی 

گوید: »یک روز که در فکر بودم چه کنم! درِ خانه را ی میشود. علّامه خودش در مورد این رویداد معنوآغاز می

زدند. در را باز کردم، دیدم یکی از علمای بسیار بزرگ نجف آمده است. ایشان چهرة بسیار نورانی و جذاّبی 

ی داشتند؛ البتّه نسبتی هم با ما داشتند. ایشان وارد خانه شد و یک سری اشعار برایم خواند و جلسه را گرم و صمیم

کرد. بعد هم شروع کرد به توصیه نمودن، و تذکرّاتی فرمودند. این عالم بزرگ، مرحوم علّامه حاج میرزاعلی قاضی 

گوید: »کسی که طباطبایی معروف به آقای قاضی بودند.« آیت الله قاضی در ضمن سخنانشان خطاب به علّامه می

ه فکر تهذیب و تکمیل نفس خویش هم باشد.« علّامه آید، بهتر است علاوه بر تحصیل، ببرای تحصیلی به نجف می

شان خیلی در دلم نفوذ کرد، به حدّی که گوید، پس از آن که ایشان تشریف بردند، خیلی منقلب شدم، سخنانمی

 (.۳0- ۲۹: 1۳۸۹کردم )لک علی آبادی، در چندین سالی که در نجف بودم، در جلسات درس ایشان شرکت می

 
 .۶۶-4۵وهشنامه عرفان، شماره هفدهم، صص ژ، پ1۳۹۶رضا الهی منش و سعید حضوری،  . ۵
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(. ایشان همین 4۹ /طریقت عرفانی به تبع استادشان، عبارت بود از »معرفت نفس« )همانایشان در  هروش ویژ

دهد. از جمله نکات مهمیّ که در طریقت عرفانی روش و طریقت را به شاگردان خود نیز نظراً و عملاً انتقال می

ک الله الی الله را بدان ایشان حائز اهمّیت است، کلماتی است که در لحظات آخر عمر خود به زبان آورده و سال

 (.7۹ /سفارش کرده، و آن عبارت بوده از »مراقبه« و »محاسبه« )همان

های عرفانی علامه طباطبایی در واقع بیشتر میدانی و عملیّاتی است )تربیت شاگرد و تشکیل آثار و تلاش   

، ضمن این که در خلال آثار سازمان تربیتی( تا نظری و علمی، ولی برخی آثار عرفانی مستقل نظری هم دارند

 دیگرشان اشاراتی به مباحث عرفانی هم دارند.

« است. این رسالة کوچک امّا پرمغز، مورد رسالة الولایهترین مکتوبِ عرفانی علّامه کتاب »ترین و اصلیمهم

ترجمه  توجّه اهل عرفان علمی و عملی واقع شده است. دکتر همایون همّتی آن را تحت عنوان »ولایت نامه«

زاده آملی چاپ زاده آن را ترجمه و شرح کرده و آن را با مقدمّه و تقریض علّامه حسن حسنکرده، صادق حسن

 نموده است. میرزا احمد اسدی نیز بر این رساله شرحی پژوهشی به نام »سلوک نفسانی« نوشته است.

تا  ۹۵انری کربن است، از صفحات « که مشتمل بر گفت و گوی علّامه با پروفسور هرسالت تشیعّدر کتاب »

 دو تا بحث تحت عنوان »پیدایش سیر معنوی و عرفانی« و »به سوی حیات معنوی« صورت گرفته است. 1۲0

«، مبحثی به نام »کشف« مطرح شده و در آن به بحث دربارة انسان و درک عرفانی، شیعه در اسلامدر کتاب »

 ت به عرفان نفس پرداخته شده است.ظهور عرفان در اسلام و راهنمایی کتاب و سنّ

هایی اشاره شده است، از جمله در برخی جلدهای المیزان نیز در ذیل تفسیرِ برخی آیات شریف قرآن، به بحث

جلد پنجم، در مورد »سیر عرفان و تصوّف در اسلام« در  – ۳7۲صفحهدر: جلد دوم، در مورد »واژة عرفان« در 

جلد ششم،  -به بعد  4۵۶جلد پنجم، در مورد »پیدایش مکتب تصوّف و رواج آن« در صفحات  – 4۲4 حهصف

به بعد، مطالبی  ۲۸1، در مورد »اصناف اهل معرفت« در صفحات ۲77صفحهدر مورد »نظر دین دربارة عرفان« در 

 بیان شده است.

 )ره( در مورد سیر عرفان و معنویتّ در عالم اسلام نظر علاّمه .2

روایت و تحلیل علّامه از آغاز و انجام و سیر معنویّت و عرفان در عالم اسلام به این قرار است که در صدر اسلام 

ای از زهّاد و عبّاد که تنها با عمل صالح معروف از روش باطنی و سیر و سلوک معنوی خبری نیست و جز عدهّ

ها ادامه داشت. وضع اکثر ر تا اوایل سلطنت عبّاسیبودند، کسی با یک عنوان دیگری تظاهر نکرده است و این ام

 (. ایشان معتقد است که:۹۳ -۹۵ /1۳74قریب به اتّفاق مسلمین در صدر اسلام، همین بود )ر.ک. طباطبایی، 

»نفوذ و سر این تعلیمات معنوی، اهل بیت علیهم السّلام که در رأس آن بیانات امیرالمؤمنین علیّ 

های عمومی طبعاً نسبت به لام قرار گرفته بود، با مساعدتی که گرفتاریالسّابن ابی طالب علیه
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این مقصد داشت، به علاوه این که پیوسته جمعی از مردان خدا که تربیت یافتگان این مکتب 

کردند، در میان مردم بودند و در مورد مناسب و در حال تقیّد و تسترّ)پنهانی( زندگی می 1بودند

ای در قرن دوم زدند. مجموعة این عوامل موجب شد که عدهّهایی میهاز حقّ و حقیقت گوش

های باطنی و تصفیة نفس تمایل نموده در خطّ »سیر و هجری از همان اکثریّت، به مجاهدت

ها برخاستند و با این که در همان اوایل سلوک« افتادند و جمعی دیگر از عامّه به ارادت آن

های شدیدی بودند و در این راه هر گونه فشار را از قبیل قتل شظهور، تا مدّتی مبتلا به کشمک

شدند ولی بالاخره از مقاومت دست بر نداشته پس از دو و حبس و شکنجه و تبعید متحمّل می

آوری را به وجود آوردند« های انبوه دهشتسه قرن، در تمام بلاد اسلامی ریشه دوانیده و جمعیتّ

 (. ۹۸ -۹۹ /)همان

ی که پیشرو این طایفه بودند، از اکثریّت تسنّن بودند و همان موجودیِ اعتقاد و عمل تسنّن را زمینه جمع معدود

قرار داده با همان موادّ اعتقادی و عملی که در دست داشتند، شروع به کار نمودند و با همان زاد و راحلة عمومی، 

شان نواقصی ج سیر و سلوک و مجاهدات معنویراه سیر و سلوک را پیش گرفتند. این رویهّ از دو جهت در نتای

های تاریکی را که در متن معارف اعتقادی و عملی داشتند، حجاب گردیده و مانع گردید به وجود آورد: اوّلاً نقطه

ای در آمد که یک سلسله حقایق پاک برایشان مکشوف شده خودنمایی کند و در نتیجه محصول کارشان مجموعه

باشد. کسی که آشنایی کامل به کتب علمی این طایفه دارد، یک رشته معارف تناقض نمی که خالی از تضادّ و

ها نیست، در این کتب مشاهده خواهد خاصةّ تشیعّ را که در غیر کلام ائمّة اهل بیت علیهم السّلام، نشانی از آن

یده شده است ولی مانند روحی ها است، دکرد. ایشان خواهد دید که روح تشیعّ به مطالب عرفانی که در این کتاب

ای جای گزیند و نتواند برخی از کمالات درونی خود را به طوری که شاید و باید از آن دیدهکه در یک پیکر آفت

ای ها در سطحش پیدا شود، چنین آینهها و ناهمواریای که به واسطة نقیصة صنعتی گرهظهور بدهد، یا مانند آینه

کند. ثانیاً نظر به این که روش بحث و کنجکاوی د، ولی مطابقت کامل را تأمین نمیدهصورت مرئی را نشان می

ها در معارف اعتقادی و عملی کتاب و سنّت همان روش عمومی بود و در مکتب علمی ائمّه علیهم السّلام، آن

نموده و دستورات کافی  تربیت نیافته بودند، نتوانستند طریقة معرفت نفس و تصفیة باطن را از بیانات شرع استفاده

را از کتاب و سنتّ دریافت دارند، لذا به حسب اقتضای حاجت در مراحل مختلف سیر و سلوک و منازل مختلفة 

ای در میان دستورات شد که سابقههایی اخذ میسالکان، دستورات گوناگونی از مشایخ طریقت صادر شده، رویّه

ر یک از مشایخ طریقت برای تربیت و تکمیل مریدان خود دستوراتی این عقیده، ه هشرع اسلام نداشت. در دنبال

 
 مانند سلمان فارسی، اویس قرنی، کمیل ابن زیاد، رشید هجری، میثم تماّر. .1



 سمیه خادمی و کاظم اصغری                                                                     بررسی مشرب عرفانی علامه طباطبایی 

76 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

1
اره

شم
 ،

 1  ،
ییز

پا
 

14
00

 

 

همین عقیده و عمل، روز به روز  هها پیدا شد، در نتیجتهیّه کرده به مورد اجرا گذاشتند و هم انشعاباتی در سلسله

 (.100 -10۲طریقت از شریعت فاصله گرفت )ر.ک. همان: 

کرد که اقلیّت شیعه نیز به همین درد مبتلا شد و اتّحاد محیط با تأثیر قهری شود انکار به نظر علّامه، البتّه »نمی

و جبریِ خود، همین فساد را به داخل جمعیّت اهل طریقت از شیعه نیز انعکاس داده است و همانطور که روش 

شیعه را تحت  عمومی اجتماعی اکثریّت که از سیرت جاریة زمان رسول اکر صلیّ الله علیه و آله منحرف شده بود،

شعاع قرار داده و نگذاشت سیرت نبیّ اکرم را پس از استقلال، در میان جمعیّت متشکلّ خود اجرا و عملی سازد 

ترین زمانی های علمی که شیعه از ائمّة اهل بیت اخذ کرده بودند، با آن همه صافی و روانی، در کمو همچنین سلیقه

 (.10۳و  10۲)همان:  1ها گرفت«های نامطبوعی از آناده رنگهای علمی جماعت قرار دتحت تأثیر سلیقه

 نقد تصوفّ  .3

آنچه در قرون متقدمّ رایج بوده، اصطلاح تصوّف بوده و اصظلاح عرفان در قرون اخیر رواج پیدا کرد. بعد از آن  

عین حال حواشی که بزرگانی مانند ملاّصدرا و فیض کاشانی و ... بر طریق تصوّف اصیل صحّه گذاشتند و در 

منحرف و بازاری آن را به باد انتقاد گرفتند، کم کم صوفیهّ تعیّن خود را از دست داد و از آن پس این علما و فقها 

 (. ۲۶۳: 1۳7۶بودند که محمل عرفان و معنویّت و زهد و کرامت شدند )ر. ک: زریّن کوب، 

بنابر نظر ایشان، هر شأنى از شؤون زندگى که علامه طباطبایی نیز عللی برای انحطاط تصوف نام برده است. 

عامّة مردم با آن سر و کار دارند وقتى اقبال نفوس نسبت به آن زیاد شد، و مردم عاشقانه به سوى آن گرویدند، 

باز خود را در لباس اهل آن مکتب و آن مسلک در اى سودجو و حیلهقاعدة کلىّ و طبیعى چنین است که عدهّ

کشند و معلوم است که در چنین وضعى همان مردمى که با شور و عشق روى را به تباهى مىآورده و آن مسلک 

شوند. همچنین جماعتى از مشایخ صوفیّه در کلمات خود این به آن مکتب آورده بودند، از آن مکتب متنفر مى

لام آن را در شریعت اى است نو ظهور، و شرع مقدسّ اساشتباه را کردند که طریقة معرفت نفس هرچند که طریقه

خود نیاورده، الّا این که این طریقه مرضىّ خداى سبحان است و خلاصة این اشتباه این بود که من درآوردى خود 

را به خداى تعالى نسبت دادند، و دین تراشیدن و سپس آن را به خدا نسبت دادن را فتح باب کردند، همان کارى 

هایى را از پیش خود تراشیده آن را به خدا نسبت دادند، ا قبل کرده و روشهرا کردند که رهبانان مسیحیّت در قرن

وَ رهَْبانیَِّةً ابتَْدَعُوها ما » فرماید:سوره حدید، نقل کرده و مى ۲7هم چنان که خداى تعالى ماجراى آنان را در آیه 

 
و جلد پنجم ترجمة  10۸ -114علاّمه نظیر همین بیان را در مورد سیر تصوّف و معنویّت در عالم اسلام در کتاب شیعه در اسلام، صفحات  .1

 به عباراتی دیگر دارد. 4۵۶و  4۵7المیزان، صفحات 
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اکثریت متّصوفه این بدعت را پذیرفتند و همین معنا  .1« رعِایتَِهاکَتبَْناها عَلَیهِْمْ إِلَّا ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ فَما رَعَوْها حَقَّ

ها نیست باب کنند، هایى و آدابى که در شریعت نامى و نشانى از آنها اجازه داد که براى سیر و سلوک رسمبه آن

شد، تا کار باب مىشد و آداب و رسومى جدید تراشى همواره ادامه داشت، آداب و رسومى تعطیل مىو این سنتّ

بدانجا کشید که شریعت در یک طرف قرار گرفت و طریقت در طرف دیگر، و یک نفر مسلمان صوفى جائز دانست 

اى بنام هر حرامى را مرتکب شود و هر واجبى را ترک کند، و خانقاه و زاویه جاى مساجد را بگیرد، کم کم طائفه

و یک کیسه گدایى، بعداً هم به اصطلاح خودشان  ۲بوقى و مَنتَشایى قلندر پیدا شدند، و اصلاً تصوّف عبارت شد از

 (.4۵۸ -۵/4۵7 :1۳74 :استعمال کردند )ر.ک: طباطبایی ۳براى این که فانى فى اللَّه بشوند، افیون و بنگ و چرس

 وضع عرفان در زمان علاّمه . 4

ه مقام احیاگری دارند، از جمله تفسیر، های علمیّها مخصوصاً در فضای حوزهعلّامه طباطبایی در برخی عرصه

زیستند که این سه حوزه در غربت و مظلومیّت و مورد غفلت شدید بودند. ای میفلسفه و عرفان. ایشان در زمانه

 با مجاهدات و پایمردی خاصّ ایشان بود که تفسیر، فلسفه و عرفان تجدید حیات پیدا کردند. 

تعلقّ داشت که عالم دین و غیرصوفی بودند. اگر بخواهیم از گذشته و حال فهرستی علّامه به سلسلة عارفانی 

از این عالمان ربّانی و عارف را تهیّه کنیم، فهرست مفصّلی خواهد بود. وقتی عرفان را در مقابل تصوّف به کار 

نی است. ذکر جمیل بریم، مراد از عرفان همان عرفان اسلامی ناب و شیعی است که ثمرة سلوک چنین سالکامی

در کنار عارفان دیگر آمده است. علّامه سیّد محمّدحسین  4این بزرگان در کتاب وزین »پاسداران حریم عشق«

 ای کوتاه کرده است. حسینی طهرانی در کتاب رسالة لبّ الّلباب، به سلسلة عرفای یک قرن اخیر اشاره

های جاری در عاصر ایران بپردازیم باید بگوییم جریانشناسی مختصر عرفان در دورة ماگر بخواهیم به جریان

 اند:این دوره عبارت

ها رونقی ها سر آمده و دیگر مانند گذشتهای اعمّ از شیعه و سنیّ که عصر طلایی آنصوفیان و دراویش فرقه.1

 ندارند. 

 عالمانی که اشتغال به حکمت و عرفان علمی، اعمّ از نظری و عملی دارند..۲

 ن و پارسایانی که فقیه، متکلّم یا مفسّر هستند.زاهدا.۳

 
که ما بر آنان واجب نکرده بودیم مگر این معنا را که در پى تحصیل رضاى خدا  ى که کشیشان از پیش خود بدعت نهادند، با اینتو رهبانیّ» . 1

 .«ش بود رعایت نکردندباشند، ولى واجب ما را آن طور که حقّ

 چوب و عصای خشن و پرگره درویشان و قلندران .۲

 حوضی انگور در آن ریخته با پا بمالند لگد کنند تا شیرة آن گرفته شود. –بند، زندان، شکنجه  .۳

 .1۳۸۵همچنین رجوع شود به کتاب »علمای رباّنی در تاریخ تشیّع«، حیدر قنبری، نشر شمیم کوثر، چاپ اوّل  .4
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 پژوهان اهل ادبعرفان.4

 عامّة علاقمندان به معنویتّ و عرفان.۵

 (۵0و  4۹ /1۳۹۲های نوظهور. )فنایی، ها و معنویتّپیروان عرفان.۶

ه عرفان ای نسبت بتفاهم گستردهدر آن زمان عرفان ناب اسلامی چندان رونقی نداشت و در فضای حوزه سوء

وجود داشت و اهل عرفان به معنای خاصّ کلمه متّهم و مطرود بودند. عالمان و متدینّین باتقوا و زاهد هم به عنوان 

شدند. در چنین فضایی بود که علّامه باید عرفان به معنی خاصّ را آن هم عرفانی که حسابش عارف شناخته نمی

جدا و کاملاً در چهارچوب شرع و داخل در سنّت معصومین های تصوفّ تاریخی و حواشی جنجالی آن از آسیب

 انداخت. علیهم السلّام باشد، به جریان می

 چیستی عرفان از نگاه علّامه .5

ای به ماهیّت عرفان اسلامی داشته است. ایشان با تعابیر قابل تأمّلی از چیستی عرفان علامه طباطبایی نگاه ویژه

 تعبیرات عبارتنداز:سخن گفته است. این 

 معنای لغوی عرفان . 1 -5

 ۲41علّامه در بحث لغت به ویژه لغات قرآن بسیار تبحرّ داشته است. ایشان در جلد دوم المیزان در تفسیر آیات 

کند، کنند، بحث میدر مورد معنای کلمات قرآنى که بر انواع ادراکات آدمى دلالت مىبقره، آنجا که  سوره ۲4۲و

و معرفت، به معناى آن است که انسان صورتى را که  گوید: »و اماّ کلمة عرفانعنای عرفان و معرفت میدر مورد م

اش ترسیم شده، با آنچه که در خزینة ذهنش پنهان دارد، تطبیق کند، و تشخیص دهد که این همان در قوةّ دراّکه

، 1۳۶0ادراک بعد از علم قبلى« )طباطبایی، اند معرفت عبارت است از است یا غیر آن، و بدین جهت است که گفته

(. منظور این است که عارف علم قبلی به معروف خود دارد و 4۳۵ /1۳۹۲؛ روحی و فیّاض بخش، ۳7۲ /۲ج

کند، یعنی علم به معنای عرفان و معرفت، مستلزم علم علم جدیدش را با علم پیشین )صورت معروف( تطبیق می

 پیشین است. 

 های کشف حقیقتاز راهعرفان، یکی  .2 -5

 های وصول به حقیقت دینی بنا بر آنچه در عالم اسلام جریان داشته، عبارتند از:بنابر نظر علامه، راه

 راه عقلی یا تفکرّ و تعقّل و تدبرّ در آیات آفاقی و انفسی که مبتنی بر مقدّمات بدیهی است. -1

 ارشاد مولوی.راه ظواهر دینی یا اوامر و نواهی دینی یا  -۲

 (. 7۸ -۸1 /1۳7۸راه تهذیب تصفیة نفس، اخلاص در بندگی، معرفت نفس یا ولایت و کشف )طباطبایی،  -۳

اند، امّا علّامه این ها را در پیش گرفتهگفتنی است که طوایف مختلف در جهان اسلام هر کدام یکی از این راه

شود. با این ها جانشین و جایگزین دیگری نمیاز این راه داند و از نظر ایشان هیچ یکسه راه را در طول هم می
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توضیح که ظواهر شریعت، راه رسیدن به باطن است و تفکرّ و تعقّل عقلی هم مقدّمات فکری عرفان را برای انسان 

 نماید.تأمین می

عارف های دیگر این است که این نوع کشف، حضوری و شهودی است و وجه تمایز راه کشف عرفانی با راه

ای است که به تماشای معلوم یابد نه مفهوم ذهنی و صورت آن. مَثَل عارف، مَثَل بینندهبه حاقّ واقعیّت دست می

ای که از دورْ صداهایی را از معلوم خود شنیده باشد. عارف در معنای مورد نظر علّامه، خود نشسته، نه شنونده

 ینداری او عمق شهودی و عینی دارد.شود و دکسی است که به حقیقت و لبّ دین نایل می

 شوند:و معرفت نفس اشتغال دارند، به چند طائفه تقسیم می از دیدگاه علّامه کسانى هم که به عرفان

خواهند آثار غریبة نفس را که از حیطة اسباب و مسببّات هایى که اشتغالشان از این باب است که مىاوّل، آن

به این وسیله راهى براى معیشت و یا اِعمال سایر اغراض خود پیدا کنند، مانند مادّى خارج است، احراز نموده و 

اساتید طلسمات، و تسخیر روحانیّات کواکب، و موکّلین بر امور، و تسخیر جنّ و ارواح انسانى و همچنین مانند 

 آنان که با دعا و افسون سر و کار دارند. 

خواهند به وسیلة دل کندن از امور مادّى و امور خارج از نفس هایى که کار با خود نفس دارند، و مىدوم، آن

هاى و نیز به وسیلة دل بستن به نفس، سر از حقیقت آن در آورند، و در آن غور کنند، مانند طبقات و مسلک

وک ها، این طریقه را تنها براى این جهت سلاى از اینشود: طایفهمختلف تصوفّ. این دسته به دو طایفه تقسیم می

براى  اى دارند، لیکن این معرفتکنند که به این طریقه علاقمند هستند، البتّه از مختصرى از معارف نفس هم بهرهمى

دهد، زیرا اینان از آنجایى که غیر از خود نفس، غرض دیگرى از این آنان هیچوقت بطور کامل و تمام دست نمى

خداى تعالى که سبب حقیقى نفس است و زمام نفس در  معرفت ندارند، از همین جهت از آفریدگار نفس یعنى

طور که باید نتوانستند به معرفت النّفس نایل شوند. اند، از این رو آنوجود و آثار وجودش به دست اوست، غافل

آیا سزاوار نیست این قسم معرفت را از نظر این که باز با علوم و آثار غریبة نفس توأم است کهانت بنامیم؟ از این 

کنند که این معرفت، خود وسیلة معرفت النّفس را از این نظر دنبال مىمعرفت هدسته طایفة دیگرى هست که طریق

النّفسى است که دین هم مردم را به آن دعوت نموده النّفس همان معرفتمعرفت هبه پروردگارشان است، این طریق

بیانات علّامه در مورد طوایف تصوّف به خوبی بر  از(. ۲۸0 -۲۸۲پسندد )همان: ج،: اى مىو آن را تا اندازه

 دانند.آید که ایشان تنها طایفه اخیر را اهل عرفان واقعی میمی

 های پرستش و دینداریعرفان، یکی از راه .3 -5

به بیان علّامه، »هر انسانی به واقعیّت ثابتی ایمان دارد و گاهی که با ذهنی صاف و نهادی پاک به تماشای واقعیتّ 

های نماید، جهان و پدیدهپردازد، از سوی دیگر نیز ناپایداری اجزای جهان را درک میثابتِ جهان آفرینش می

دهند که لذّت درک آن هر لذّت دیگری را در زیبایی را نشان مییابد که واقعیّت ثابت هایی میجهان را مانند آیینه
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دارد. این همان های شیرین و ناپایدار زندگی مادّی باز مینمایاند و طبعاً از نمونهچشم بیننده خوار و ناچیز می

 (.10۹ /1۳7۸جذبة عرفانی است« )همان، 

کند، نه به امید ثواب و نه از ترس پرستش میاز نظر علامه عارف کسی است که خدا را از راه مهر و محبّت 

عقاب، و از اینجا روشن است که عرفان را نباید در برابر مذاهب دیگر، مذهبی شمرد؛ بلکه عرفان، راهی است از 

 های پرستش و راهی برای درک حقایق ادیان در برابر راه ظواهر دینی و راه تفکرّ عقلی است )ر.ک. همان(.راه

 معرفت به باطن دین و اسرار و حقایق ناپیدای آنعرفان،  .4 -5

نفس، نظر استقلالى نیست؛  باید این نکته را هم خاطرنشان ساخت که از دیدگاه علّامه، نظر دین به مسئلة عرفانِ

بلکه نظر آلى و طریقى است، زیرا معلوم است که ذائقة دین راضى نیست به این که مردم به امرى سرگرم باشند که 

إِنَّ الدِّینَ عِندَْ اللَّهِ »ربوط به معرفت پروردگار و عبادت او نباشد، دین که لحن گفتارش این است که: هیچ م

، چطور ممکن است راضى شود مردم عبادت و معرفت ۲لِعِبادِهِ الْکُفرَْ« لا یرَْضىفرماید: »و یا این که مى1«الْإِسْلامُ

شود عرفان هم انگیزة اصلیش همان دین عرفان نفس بپردازند؟! پس معلوم مىخدا را کنار گذاشته و تنها و تنها به 

فطرى بوده، وگرنه خودش به خودى خود چیزى نیست که از فطرت سرچشمه گرفته باشد، و فطرت انسانى 

هایش هم به اصل واحدى که همان دین ها را به آن دعوت کرده باشد، تا این که گفته شود شاخ و برگانسان

 (.۲77 /۶ج.  :1۳74شود )همان، باشد منتهى مى فطرى

ای شود. بحث شریعت، طریقت و حقیقت شایسته است در اینجا به بحث شریعت، طریقت و حقیقت نیز اشاره

و نسبت بین این سه همواره در میان اهل تصوّف مطرح بوده و به ویژه در مجادلات خود با مخالفان مواضع خود 

اند. شریعت همان احکام و دستورات ظاهری دین است و طریقت، راه سیر و کردهیرا در این خصوص تصریح م

سلوک صوفیانه و عارفانه است که شرایط خاصیّ دارد و مخصوص سالکان راه حقّ است. حقیقت، نیز همان 

ت و مشاهدة ربوبیّت است. واقعیّت این است که بدنة صوفیّه خواه شیعه و خواه سنیّ همواره بر ادای واجبا

اند، صوفیان و عارفان واقعی اعمال اند و به خلاف آنچه برخی مخالفان تضوّف گفتهمستحبّات شرعی اصرار داشته

 (. 1۳ -1۵ /1۳۸۹کردند )سجّادی، دین را ترک نمی

اند، این است که در ماوراى ظواهر شریعت، از نظر علّامه، آنچه که کتاب و سنّت که راهنماى به سوى عقل

اند: »این معنا از کتاب و سنّت قابل انکار نیست، ست که باطن آن ظواهر است. ایشان در این باره فرمودهحقائقى ه

و نیز این معنا درست است که انسان راهى براى رسیدن به آن حقائق دارد، لیکن راه آن به کار بستن همین ظواهر 

 
 «.در نظر خدا دین عبارت است از تسلیم : »1۹سوره آل عمران، آیه  .1۲

 .پسندد«»خدا کفر را براى بندگان خود نمى: 7سوره زمر، آیه   .۲
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طورى که دلمان بخواهد و حاشا بر حکمت پروردگار دینى است، البتّه آن طورى که حقّ به کار بستن است نه به هر 

که حقایقى باطنى و مصالحى واقعى باشد، و ظواهرى را تشریع کند که آن ظواهر بندگانش را به آن حقائق و 

اند که ظاهر عنوان باطن، و طریق رسیدن به آن است، و باز حاشا بر خداى عزّ مصالح نرساند، آرى همیشه گفته

تر از ظواهر شرعش داشته باشد، و آن طریق ساندن بندگانش به آن حقائق، طریق دیگرى نزدیکو جلّ که براى ر

انگارى به وجهى از وجوه ظواهر شرع را که طریق دورترى را تعلیم ندهد و به جاى آن یا از در غفلت و یا سهل

وَ نزََّلْنا عَلَیْکَ الْکتِابَ تِبْیاناً لِکلُِّ " سوره نحل فرموده: ۸۹است تشریع کند، با این که خود او تبارک و تعالى در آیه 

و  4۵۸ /۵ج.  :1۳74پس این کتاب و این شریعت هیچ چیزى را فروگذار نکرده است« )طباطبایی، ، "ءٍشیَْ

4۵۹.) 

 عرفان، اخلاق قرآنی .5 -5

تهذیب نفس، جهاد با نفس، جهاد اکبر، ، نفستقوا، ایمان، تزکیة در آیات و روایات، از اخلاق و معنویّت به عنوان 

شود: از نظر علّامه، تعالیم دین در سه قسمت بیان می 1تعبیر شده است. ... وحیات طیّبه، حسن خلق ، معرفت نفس

یم اسلام است و راه حصول آن نیز بسی دشوار است. در ترین قسمت تعالعقاید، اخلاق و احکام. اخلاق، مهم

گونه اخلاق عرضه شده است: اخلاق روایی، اخلاق فلسفی، اخلاق عرفانی و شهودی. برخی نیز جهان اسلام سه

است. از نظر علّامه، در روش تربیت اخلاقی، سه مسلک وجود  مانند ملّا احمد نراقی، هر سه را با هم جمع کرده

(. از نظر 1۳۹ -141 /1۳۹۵بارتنداز: اخلاق دنیوی، اخلاق اخروی، اخلاق خاص قرآنی )رمضانی، دارد که ع

عرفانی و شهودی است و این اخلاق را قرآن عرضه کرده و خاصّ قرآن  اخلاقایشان، اخلاق خاص قرآنی همان 

 -۵۲۸ /1ج.  :1۳74است و پیش از قرآن در تعالیم انبیا فقط تا سطح اخلاق اخروی بیان شده است )طباطبایی، 

۵00.) 

مند رهدر اخلاق دنیوی، انسان در پی کسب فضایل است برای این که با کسب این فضایل از آثار دنیوی آن به

شود مانند این که مورد تحسین مردم واقع شود و محبوبیّت پیدا کند. در اخلاق اخروی، انسان در پی تحصیل 

بهشت برین و خلاصی از عذاب دوزخ است. در اخلاق خاص قرآنی یا اخلاق عاشقانه، آنچه اصل و هدف است، 

ای و یکجا رذایل اخلاقی به طور ریشه قرب و رضای الهی و عشق به خدای متعال است. در این روش تربیتی،

(. در این نوع اخلاق همان دستورات اخلاقی اسلام با ۲0 -۲۳: 1۳7۸شود )عزیزی تهرانی، کن میمحو و ریشه

 
و ... دربارة روایات نیز به کتب کافی، جلد دوم،  –  ۹7نحل،  – 7۶طه،  – 10و  ۹شمس،  – 1۶4برای مثال رجوع شود به: آل عمران،  .1

 (.1۳۹0ان، نشر هاجز، چاپ دهم ، محمدّ جباّر1وسایل الشّیعه جلد هشتم، و ... )به نقل از درسنامة علم اخلاق، ج. 
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شود. عارف در این ساحت اخلاقی، آثار دنیوی و قضاوت مردم دنیا یا ای دیگر مطرح میرویکرد و نیّت و مراقبه

 دهد.گیرد و فقط خدا را هدف و منظور خود قرار میی از جهنّم را در نظر نمیدستیابی به بهشت و خلاص

 النّفسعرفان، معرفت .۶ -5

عرفان النّفس مورد نظر در اینجا، مسئلة فکرى و نظرى نیست، بلکه مقصدى است عملى که جز از راه عمل 

ها در پیرامون آن فسى که فلاسفة قدیم، کتابالنّتوان معرفت تامّ و کامل دربارة آن به دست آورد، و اماّ علمنمى

النّفس تربیتى که اند، علمى نیست که چیزى از این غرض را که اشاره شد تأمین کند، و همچنین علمتدوین کرده

ای است از فن اخلاق به سبک اند، نیز در حقیقت شعبههایى در بارة آن نوشتهها کتابمتأخرّین در همین تازگى

 (.۲۸۳ /1۳70ایفاى غرض مذکور اثرى ندارد )طباطبایی، قدیم، و در 

الرّبّ، الرّب است امّا بنا بر روایات معصومین)ع( و تلقیّ اهل معنا، راهِ معرفتعرفان، در اصل معرفت

پیامبر اکرم)ص( و که از «، 1فَقَدْ عرََفَ رَبهَُّ نَفْسهَُ عرََفَ مَنْالنّفس است. ایشان در این مورد به حدیث »معرفت

، احادیث رسالة الولایة(. ایشان در 4۹ /1۳۸۹حضرت علی)ع( نقل شده است، استناد کرده است )لک علی آبادی، 

 (. 7۳ /1۳۸7اند )طباطبایی، مربوط به معرفت النّفس را جمع کرده و شرح کرده

که فرمود: هرکس خود را  ص()رسول اکرم فرمایش، مانند متعدّدی بیان شدهدر روایاتی اهمّیت معرفت نفس 

 ،سؤال شد از آن حضرت همچین ۲«أعرفکم بنفسه، أعرفکم برببهتر شناخت، خدای خود را بهتر شناخته است؛ »

و حدیث ، ۳«کیف الطریق إلی معرفة الرب؟ فقال: معرفة النفسراه معرفت حق چگونه است؟ فرمود: معرفت نفس؛ »

نال ترین فوز نایل شده است؛ »السلام( که فرمود: کسی که بر معرفت نفس ظفر یابد، به بزرگمؤمنان)علیهامیر 

در جوامع روایى، احادیث فراوانی است که (. ۳7۲، ح4ج /1۳4۶« )خوانساری، الفوز الأکبر من ظفر بمعرفةالنفس

تواند با تهذیب است که چگونه انسان می کرده و ضمن ترغیب به این راه، روشن ساخته بیانراه معرفت نفس را 

نایل شود. برخی از این  نفس و تزکیه و اخلاص و برحذر بودن از جهالت نفس و غفلت از آن به معرفت ربّ

جهالت و غفلت نسبت  هشدار نسبت بهبرخی دیگر  زبانتشویق، به معرفت نفس دعوت کرده و  زبانروایات با 

جهل به نفس، این  ةپیامدهای منفی و سوزندبیان معرفت نفس و بعضی با  ةسازندآثار  بیانبه نفس است، برخی با 

 بیان داشته است.مهم را 

 
؛ فخررازی، تفسیر 10۲ص ،4ق، ج140۵؛ ابن ابی جمهور، عوالی اللئالی العزیزة، 1۳، ص1400الشریعه، جعفر بن محمد)منسوب(، مصباح .1

 .7۲1، ص۳0و ج 4۶0، ص۹، ج۹1، ص1ق، ج14۲0کبیر، 

 .موضوعی بحار الانوار ]لوح فشرده[، بحارالانوارمرکز تحقیقات کامپیوتری علوم اسلامی، نرم افزار معجم  .۲

 همان. .۳
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ها و مجاهدات چنان است که بین آنها و از نظر علّامه »آثار دینى، اعمال و عبادات و همچنین آثار ریاضت

به آن عبادات و ریاضات به هر مقدار بین نفس انسانى روابط معنوى و باطنى بر قرار شده و در حقیقت اشتغال 

ترین (. و خارج از نفس نیست؛ چرا که نزدیک۲74: ۶، ج. 1۳74که باشد اشتغال به امر نفس است« )طباطبایی، 

ترین نتیجه را دارد و این چیزی های وصول انسانی به معرفت الله، همان راه معرفت نفس است و این راه کاملراه

 /1۳۸7توان کرد. تنها سخن در مورد کیفیّت سیر و پیمودن مسیر این راه است )همان، میاست که تردیدی در ان ن

 (.7۶و  7۲

نشیند و ( و آیات نظیر آن به تدبرّ میلِیعَْبدُُونِ إِلَّاوَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإنِسَ ذاریات) سوره ۵۶علّامه در ذیل آیة 

متلازم هستند، به این معنی که عبادت مستلزم معرفت است و خود عبادت نیز گیرد که عبادت و معرفت نتیجه می

گردد. به عبارت دیگر، عبادت باید از روی معرفت باشد تا معرفت به بار آورد و معرفتی که منجر به معرفت می

ارت است از شود: سیر آفاقی و سیر انفسی. راه دوم در واقع عبنیازمند عبادت و عمل است از دو راه حاصل می

رجوع و بازگشت به نفس و شناخت خداوند از طریق آن، زیرا شناخت موجود غیرمستقل از شناخت موجود 

 (.۸۲ -۸4مستقل جدا نیست )همان: 

 عرفان، شکوفایی فطرت انسانی. 7 -5

حیوان آفریده ی انسان، او را به نحو خاصّ و متمایز از فرشته و فطرت در واقع نحوة وجودیِ انسان است. آفریننده

و وجود او بالقوّه مستعدّ حقایق الهی است که در سرشت او نهاده شده است. اگر قوای نهفته در آفرینش و سرشت 

انسان فعلیّت یابد، همان انسان کامل و خلیفة حضرت حق در تمام اسما و صفات خواهد بود. امّا همانطور که گفته 

سان و شکوفایی و فعلیّت آن مشروط به تربیت و نحوة زندگی و شد، فطرت فقط زمینه و استعدادی است در ان

ها مفطور به فطرت الهی هستند ولی این ودیعة الهی در هر کسی فرصت ظهور و سلوک خاصیّ است. تمام انسان

 یابد. در مورد فطرت بزرگانی مانند آیت الله شاه آبادی، استاد امام خمینی در بخش سوم کتابی به نامپیدایی نمی

»رشحات البحار« بحث کرده است. در واقع بحث فطرت در چند دهة اخیر توسّط علْامه)ره( رواج یافت و بعد از 

 ایشان توسّط شاگردانشان مثل شهید مطهرّی و دیگران رواج پیدا کرد.

لم و را اختصاص به این بحث داده است که راهیابی به باطن عا رسالة الولایةعلّامه طباطبایی)ره(، فصل سوم 

اسرار غیب مخصوص انبیاء)ع( نیست، بلکه برای همگان امکان پذیر است. این مسئله که »آیا این مقام و مرتبت، 

هاست یا این که برای دیگران نیز که اقتدای باشد و یک موهبت الهی انحصاری برای آنفقط مخصوص انبیا می

دیگر، آیا این اطلّاع بر امور باطنی و اسرار غیبی اند، امکان پذیر است؟ به عبارت علمی و عملی به آن نموده

توانند به آن راه یابند مگر بعد از مرگ یا این که این مقام یک مخصوص انبیاست و دیگران در این عالم مادّه نمی
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توانند امر اکتسابی است و برای دیگران نیز امکان پذیر است؟ به نظر ما قول دوم صحیح است و افراد دیگر هم می

 (.4۳: 1۳۸1به اسرار عالم راه پیدا کنند« )همان، 

کند. عرفان و اخلاقِ مبتنی بر علّامه در بسیاری مباحث از جمله در مباحث دینی و عرفانی بر فطرت تکیه می

فطرت، همان است که تحت عنوان اخلاق قرآنی بحث کردیم. بنا بر این، در اینجا تربیت اخلاقی، همان تزکیه و 

(. فطرت وجود خاصّ انسانی و ساختار 7۳ -۸۳: 1۳۹۳یی استعدادهای فطری نفس است )فقیهی، رشد و شکوفا

 وجودی اوست که کمالات الهی و انسان بالقوّه در آن نهادینه و سرشته شده است. 

 گوید: »توحید ذاتى بیان شده، امرى است که انسان، با شهود تامّ و ساده،علّامه در مورد فطری بودن عرفان می

کند که هر تعیّنى از کند و نیز درک مىیابد؛ زیرا انسان به مقتضاى اصل فطرت، وجود را ذاتاً درک مىآن را مى

کند که گردد، زیرا مشاهده مقیدّ، بدون مشاهدة مطلق نیست. و نیز مشاهده مىاى، ناشى مىیک اطلاق و بى قیدى

ه و متّکى به اطلاق است؛ درنتیجه، مطلق تعیّن وابسته و ذاتاً وابست -خواه درخودش و یا در دیگرى -هر تعیّنى

 (.۳4 /1۳۸۸قائم به اطلاق تامّ و کامل خواهد بود« )طباطبایی، 

نفس  کند، زهد هم به عرفانبنا بر این، به نظر علّامه: »از آنجایی که دین فطرى، انسان را به زهد دعوت مى

ها، خود به خود مردم را آماده امتّ و جاى گرفتن آن در دل نماید، پس مستقر شدن یک دین در بین یکراه مى

آورد ها به وجود مىنفس را اختیار و اصولاً فکر این کار را در بین آن سازد که طریقة عرفانو مهیاّ براى این مى

. پس شود بعضى از افرادى که واجد جمیع عوامل و شرایط مقتضى هستند، این طریقه را اخذ نمایندو باعث مى

پیدا شدن این طریقه در بین یک امّت به وراثت نیست بلکه استقرار و مکث روح دینى در یک مدّت معتنابه در 

بین یک امّت باعث این است که این طریقة صحیح یا باطل در بین ایشان به وجود آید، اگرچه هیچگونه ارتباطى 

نباید گفت به وجود آمدن این طریقه از راه وراثت و با سایر امم نداشته باشند، که از آنان به ارث ببرند، پس 

 (.۲۸۲و  ۲۸1 /۶ج.  :1۳74سرایت از قومى به قوم دیگر انتشار یافته است« )طباطبایی، 

 عرفان، راهِ تشیّع .8 -5

. میان تصوّف و تشیّع نقاط تلاقی 1اندکسانی در مورد نسبت و پیوند خاصّ تشیّع و عرفان و تصوّف سخن گفته

بسیار است. معنویّت تشیّع، قرابت قطب متصوّفه با امامت تشیّع، ولایت و ... از جملة این نقاط تلاقی است. ضمن 

های اهل تصوفّ سنیّ سرسلسلة خود را به برخی از ائمةّ شیعه، از جمله امام علی)ع(، دانیم اکثر طریقتاینکه می

. ۲کندبوری در ابتدای تذکرة خود دربارة امام صادق)ع( بحث میاند. عطّار نیشاامام صادق)ع(، امام رضا)ع( رسانده

 
 .1۳۹۶برای مثال ر. ک: تشیّع و تصوّف، دکتر کامل مصطفی الشّیبی، ترجمة علیرضا ذکاوتی قراگزلو، انتشارات امیرکبیر، چاپ هفتم  .1

 .1۳۸۳استعلامی، انتشارات زوّار، چاپ چهاردهم،  ، عطاّر نیشابوری، بررسی، تصحیح متن و توضیحات و فهار دکتر محمدّتذکرة الاولیاء .۲
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»امّا این نظر هم که تشیّع و تصوّف یکی باشند، درست نیست؛ چرا که اکثر اهل تسنّن قبل عهد تیمور و مغول، 

 (.۲۲4 /1۳7۶اند« )ر.ک: زریّن کوب، مذهب تسنّن داشته

شود شود و معلوم میکند که بعُد معنوی آن کاملاً هویدا مییعلّامه طباطبایی، اصول مذهب شیعه را چنان بیان م

که از نظر ایشان، جوهرة تشیعّ با عرفان ناب اسلامی یکی است. به بیان علّامه، مذهب شیعه، یعنی آنچه از کتاب 

 آید، این است که:و سنّت مطابق نقل و روایت از طریق اهل بیت علیهم السّلام به دست می

مادّه و طبیعت و پس پردة غیب، حقایق اصیلی است که انسان دیر یا زود و بلاخره در دم مرگ  ورای عالم -1

 ها اطّلاع یافته، برایش مشهود و مکشوف خواهد افتاد.و روز رستاخیز به آن

امّا برای انسان یک راه اختیاری و اکتسابی وجود دارد که با پیمودن آن در همین دنیا، حقّ و حقیقت امر  -۲

 نماید.ا کشف و مشاهده میر

 این راه، همان راه اخلاص در بندگی حقّ است. -۳

 راه وصول به حقّ و حقیقت و طریق برای حیازت سعادت حقیقی، تبعیتّ کامل از شریعت اسلامی است. -4

چنان که ظاهر شریعت حامی و مبیّنی دارد، باطن شریعت نیز که مرحلة حیات معنوی انسان و مقامات  -۵

سالاری لازم دارد. خداوند متعال در هر عصری یک فرد از افراد و ولایت است، حامل و حافظ و قافله قرب

کند، و به واسطة گزیند و بر این مقام، که مقام کمال انسانی است، هدایت میانسان را با تأیید مخصوصی برمی

  (.111 -114 /۶، ج. 1۳74نماید )ر. ک: طباطبایی، میایشان، دیگران را به درجات مختلف این مقام، راهنمایی 
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 گیرینتیجه

علّامه طباطبایی)ره( از احیاگران عرفان ناب شیعی در دورة معاصر است. ایشان ماهیت عرفان راستین را یکی از 

اه تشیعّ های کشف حقیقت، پرستش و عبودیّت، اخلاق قرآنی، معرفت النّفس، شکوفایی فطرت الهیِ انسان، و رراه

 داند.شناسی، مییا امام

در مشرب عرفانی علّامه، استاد اخلاق و عرفان، مجتهد است؛ همچنین عرفان امری اختصاصی نیست؛ بلکه 

داند ساز عرفان و معنویتّ بوده است، ایشان عرفان را ذاتاً و حقیقتاً امری عملی میعمومی است، اسلام خود زمینه

مه، راهِ رسیدن به باطن و حقیقت جز شریعت نیست؛ و نظر دین به عرفان، آلی است نه فکری و نظری. از نظر علا

 نه استقلالی.

هاى اوّل و تحوّلاتی که در آنها به وجود علّامه طباطبائى، دربارة ظهور تصوّف و صوفیان در اسلام درسده

ها به حضرت على علیه السّلام و شیوع آن تا سدة هفتم و سپس افول این آمده و همچنین اظهار انتساب غالب آن

 طایفه، مطالب مهمىّ در آثار خود ذکر کرده است. 

اند. هایی که به دنبال غرایب نفسفان را به دو دسته تقسیم کرده است که عبارتنداز: الف( آنعلامه اهل عر

اند و کسانی که دنبال اند: کسانی که به دنبال علایق نفساند: اینان نیز دو دستههایی که به دنبال معرفت نفسب( آن

 خدا هستند.

استفاده و سودجویی برخی از تصوّف در میان خلق و مسئله سوءعلامه طباطبایی علل انحطاط تصوّف را در دو 

 داند.نسبت دادن طریقتِ ابداعی به خدای متعال می
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 مقاله پژوهشی

 (105 - 89)ص.  1400 پاییز، 1، شماره1دوره 

  
 

 ی سیدمرتضی در نقد حدیث عددهاروش
 _________ 2سید مجید نبوی، *1علیرضا طبیبی     _________

 گروه الهیات، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه اراک، اراک، ایران. ،دانشیار.  1

 گروه الهیات، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه اراک، اراک، ایران. ،دانشجوی دکتری. 2

 

 
 

 

DOI: 10.22034/NRR.2021.12922 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_12922.html 

 :نویسنده مسئول

 علیرضا طبیبی

 چکیده

پردازد؛ سیدمرتضی است. او در یکی از آثار خود یکی از افرادی که به صورت روشمند به نقد حدیث می

پردازد ( میروز بودن ماه رمضان ۳۰قائلین به )نقد اصحاب عدد « به الرد علی اصحاب العدد»رساله به نام 

سیدمرتضی  کند.بررسی و نقد میداند )بدون هیچ کم و کاست(، روز کامل می ۳۰و احادیثی که ماه رمضان را 

 او .داندروزه( صحیح می ۳۰روزه و چه  29با نقد این روایات، اتمام ماه رمضان را با رویت هلال ماه )چه 

از جمله: استدلال به اجماع و  های مختلفبا استفاده از روش عدددر نقد روایات مورد استناد اصحاب 

کند، او قیاس را که مورد میرا اثبات  سخن آنان بی اعتبار بودن (5یونس/و  189 /بقره) استناد به آیات

ها داند و بر اساس علم لغت به نقد روایات مورد استناد آناستناد اصحاب عدد است؛ فاقد حجیت می

ها را مخالف اخبار مشهور و سیره تاریخی مسلمانان پردازد. همچنین سیدمرتضی روایات مورد استناد آنمی

بوده و به متنی منحصر  نقدقالب در  تنهاهای عدد ها و معیارهای سیدمرتضی در نقد دیدگاهروش داند.می

تحقیق، توصیفی ای بوده و روشآوری مطالب در این پژوهش، کتابخانهپردازد. روش جمعنمی سندی نقد

 باشد.تحلیلی می

 ایمیل:
a-tabibi@araku.ac.ir 

 13/06/1400تاریخ دریافت: 

 28/08/1400تاریخ پذیرش: 

 17/09/1400تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

 سیدمرتضی، حدیث عدد،

 روش نقد حدیث نقد حدیث، 

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.12922
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

های روایی مجموعهروایات معصومان به عنوان دومین منبع اساسی کشف و تبیین معارف اسلام پس از قرآن در 

 .انددر گذر زمان به دلایل گوناگون این روایات از تحریف و تغییر مصون نمانده . امااستبرای ما به یادگار مانده

هایی در مسئله خلافت، و مناقب سازی به ناحق جعل شد. پس از آن معاویه برای مثال پس از پیامبر)ص( روایت

با اهداف سیاسی به جعل حدیث پرداخت. سپس خوارج برای تحکیم آراء و نظرات خود به جعل حدیث پرداختند. 

 ه،یاشاعره، متصوفه، باطن ه،یجسمه، غلات، کرامم ه،یمعتزله، حنابله، ظاهر ه،یدیز لیاز قببا وجود انشعابات مذهبی 

زدند. ای افرادی برای حقانیت خود دست به جعل حدیث میها ایجاد شد و در هر فرقهموج جدیدی از جعل

خواندند؛ به جعل حدیث دست عباسیان نیز با اهداف سیاسی از جمله اینکه مهدی عباسی را مهدی موعود می

های حدیثی احادیث جعلی و اسرائیلی وارد شود. به همین دیگر سبب شد تا در کتابزدند. این عوامل و عواملی 

یکی از دانشمندان شیعی  سبب دانشمندان علوم اسلامی)شیعه و سنی( به فکر نقد حدیث و پالایش احادیث افتادند

 و ارزیابی روایات ی نقدتلاش بسیار در زمینه او است. سیدمرتضیکه به پالایش و نقد احادیث جعلی پرداخته، 

رهنمودهای قرآن، ارشادهای معصومان علیه  او با استفاده از .استی مختلفی از او به جا ماندهآثاراست و کرده 

یکی از آثار  است.کوشش فراوانی کردهو غیره در زدودن ابهامات و آسیب شناسی روایات  السلام، براهین عقلی

های نقد سیدمرتضی در این رساله که در این نگارش به بررسی شیوه است «الرد علی اصحاب العدد»رساله او 

 های نقد حدیث سیدمرتضی است.پردازیم. به عبارت دیگر هدف ما در این نگارش نشان دادن روشمی

که آیا ماه مبارک رمضان بر است این بودههجری  5و  4قرن یکی از مسائل مورد بحث و جنجال برانگیز در 

با دیدن هلال  ؟روزه است 29ها روزه است یا اینکه برخی سال ۳۰همیشه کامل و  ،های قمریخلاف سایر ماه

شود و در نتیجه ماه رمضان عید فطر ثابت می، روز گذشته باشد 29از آغاز ماه مبارک رمضان  ، گرچهماه شوال

و به طرفداران  «اصحاب عدد» ،اند که به قائلان قول اولهر دو نظریه طرفدارانی داشته !روزه خواهد بود؟ 29

 .گفتندمی «اصحاب الرویه» ،نظریه دوم

الرد علی »رساله ای با عنوان  ،و درتایید رویت و رد قول به عدد هسیدمرتضی از طرفداران نظریه دوم بود 

احتمالاً )شخصی  که ت.به عدد نوش قولای در باب پاسخ به رسالهرا در  وی این رساله .نویسدمی «اصحاب العدد

در قالب  ،در این رساله . سیدمرتضیاستکرده دسید فرستاده و سید آن را نق ( آن را نزدشیخ ابوالفتح کراجکی

 .است نموده عددتلاش بسیاری در نقد نظریه  ،های مختلفیروش
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 پیشینه. 1

مقاله یا کتابی به رشته  ،به طور خاص عددهای سیدمرتضی در نقد حدیث ی روشدربارهلازم به ذکر است که 

سیدمرتضی و بیان مشخصات کلی آثار و  شرح حالآثار نگاشته شده به معرفی  غالبااست و تحریر در نیامده

های مقاله به بررسی روشاما این  .انداکتفا نموده ،ترین آثار سیدمرتضیهای کلی در فهم حدیث با تکیه بر مهمروش

است و همین مسئله تفاوت این پردازد که تاکنون کسی به این مسئله نپرداختهسیدمرتضی در نقد حدیث عدد می

این تحقیق در  ،از این رو های پیرامون سیدمرتضی است درنتیجه این مقاله دارای نوآوری است.نگاش با نگارش

های وی در زمینه نقد و ای از تلاشبه گوشه ،ینه ارزیابی روایاتهای سیدمرتضی در زمراستای معرفی تلاش

های نقد حدیث روشتا میزان توجه وی را به این مباحث آشکار سازد و  .ارزیابی روایات عدد خواهد پرداخت

 سیدمرتضی در نقد حدیث عدد روشنتر شود.

 کتاب الرد علی اصحاب العدد. 1-1

« سیدمرتضی ضرورت دارد که به کتاب شیخ مفید با همین عنوان اصحاب العدد یالرد علقبل از معرفی کتاب »

 شود.اشاره شود بعد از معرفی کتاب شیخ مفید به معرفی کتاب سیدمرتضی پرداخته می

 الرد علی اصحاب العدد نوشته شیخ مفید. 2-1

جوابات أهل  الرد على أصحاب العدداستاد سیدمرتضی بود وکتابی با عنوان » هجرى( 41۳ -۳۳6) شیخ مفید

داند، که ممکن است ثابت مى ،ماه رمضان را با دیدن هلالپایان و در آن،  است.نوشته «الموصل فی العدد و الرؤیة

این کتاب  نگارش ۀزانگیدرباره  دانند.روز مى ۳۰به خلاف برخى که آن را فقط  ؛روز باشد ۳۰یا  29هر ماه 

خواهد اى به یکى از شاگردان شیخ مفید نوشته، از او مىیك نفر از اهالى موصل نامه توسط شیخ مفید باید گفت که:

روز باشد یا نه؟  29شود و آیا امکان دارد که ماه رمضان تا از شیخ بپرسد که ماه رمضان از چه طریقى ثابت مى

سؤال نگاشته و در آن به بررسى فقهى و تحقیق در روایاتِ این مسئله  آنرا در پاسخ به  این نوشتهشیخ مفید 

است. شیخ مفید غیر از این کتاب دو تألیف دیگر در این موضوع دارد به نامهاى»مصباح النور فی علامات پرداخته

هاى ثبوت ماه مبارک رمضان راه سىرر»جواب أهل الرقّة فی الأهلّة و العدد«، که در آنها نیز به ب أوائل الشهور« و

 است. و ثبوت هلال پرداخته

 12کلمه است اما کتاب سیدمرتضی حدود  ۳6۰۰اما از لحاظ حجم کتاب باید گفت که کتاب شیخ مفید حدود 

های برابر کتاب شیخ مفید است و از لحاظ مقدار و پاسخ 4هزار کلمه است بنابر این، کتاب سیدمرتضی نزدیك به 

یلی از کتاب شیخ مفید شرایط بهتری دارد همچنین با توجه به این که سیدمرتضی شاگرد شیخ مفید بوده به تفص

 است.احتمال زیاد کتاب ایشان را مطالعه کرده و از مطالب آن نیز استفاده نموده 
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 الرد علی اصحاب العدد نوشته سیدمرتضی. 3-1

 ز کتاب مجموعه رسائل اوست.کتاب »الرد علی اصحاب العدد« سیدمرتضی بخشی ا 

آوری ها جمعاین رسالهبعدها  بود که هاى مستقل و جداگانهمرتضى در ابتدا به صورت رساله سیدکتاب رسائل 

 4های این جلد به چاپ رسید. هر جلد از این کتاب دارای مباحث مختلفی است و مجموع رساله 4شده و در 

به  ق ه 14۰5 و در دار القرآن الکریمانتشارات در  سید مهدى رجائىتوسط  باشد. این کتابرساله می 6۰جلد، 

 است.چاپ رسیده

 22باشد. این رساله شامل یك مقدمه و می «الرد على أصحاب العدد» این کتاب با نام 2های جلد یکی از رساله

 :مبحث عبارتند از 22مبحث است که این 

الاستدلال بالآیات القرآنیة على »-۳؛  «الاستدلال بالسیرۀ على الرؤیة»-2؛  «ةالاستدلال بالإجماع على الرؤی»-1

- 6 ،ثم نعود الى الکلام على ما ذکره صاحب الکتاب-5؛  یة«الاستدلال بالأخبار الواردۀ على الرؤ» -4؛  «الرؤیة

الاستدلال بالقیاس » -8؛  «على التقیة و المناقشة فیه یةحمل أخبار الرؤ»-7 «المناقشة فی الخبر الدال على العدد»

الاستدلال بالحصر »-1۰؛  «الاستدلال بمعرفة العبادات فی أوقاتها و المناقشة فیه»-9؛  «على العدد و المناقشة فیه

الکلام فی صوم یوم »-12؛ «نقل کلام المستدل بالعدد و المناقشة فیه»-11؛ «على بطلان الرؤیة و المناقشة فیه

الاستدلال بخبر»یوم صومکم یوم نحرکم« » -14؛  «ل به الخصم على العدد و الجواب عنهما استد»-1۳؛  «الشك

على  تهالاستدلال بخبر صوموا لرؤی»-16؛  «مناقشة الخصم فی آیة الأهلة و الجواب عنها»-15؛  «و الجواب عنه

مخالفة أخبار الرؤیة للکتاب و »-18؛  «حول خبر صوموا لرؤیته و أفطروا لرؤیته»-17؛  «العدد و الجواب عنه

مناقشة القائلین بالعدد فی »-2۰؛  «التهافت فی استدلال القائلین بالرؤیة و الجواب عنه»-19؛  «الجواب عنه

کیفیة الحج »-22؛  «حول خبر: شهر رمضان یصیبه ما یصیب سائر الشهور»-21؛  «استدلال الرؤیة و الجواب عنها

 «.یقدر علیهاعلى القول بالرؤیة و هو لا 

های نقد او در باره نظریه عدد اشاره ترین روشپس از بیان ساختار کتاب سیدمرتضی، به چیستی نقد حدیث و مهم

  .شودمی

 نقد حدیث. 4-1

زبیدی، . )نقد در لغت به معنای جداسازی خوب از بد و آشکارسازی عیوب و نقاط ضعف اشیاء معیوب است

مطرح در علوم حدیث به  اصطلاح عبارت است از به کارگیری اصول و قواعد کلیاما در ( 2۳۰، 9ق، ج1414

های احتمالی عارض بر سند یا متن حدیث، و در صورت اصالت حدیث، کشف سند و متن منظور شناسایی آسیب

 (۳۰ /ادلبی، بی تا. )ها عاری استاصیلی که از آن آسیب
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 ددنقد نظریه ع در های سیدمرتضیترین روشمهم. 2

 استدلال به اجماع .1-2

استنباط احکام شرعى به شمار  هاز منابع چهارگان است که یکی اتّفاق نظر فقیهان بر حکم شرعى به معنای اجماع

، عهیاجماع نزد شنویسد: میاصطلاحات الأصول الله مشکینی در کتاب آیت (.252 /1: ق1426شاهرودى، .)رودمى

از اتفاق علما و فقها به  یعنیالسلام داشته باشد،  هیامام معصوم عل یاست که دلالت بر رأ یعبارت از اتفاق نظر

 نیبه هم زیاجماع ن تیحج عهیمعصوم باشد و بنابر مذهب ش یرأ رندهیاجماع کنندگان در بر گ یکه رأ دیدست آ

 (2۳ /1۳71)مشکینی،. تالسلام اس هیکاشف بودن از قول معصوم عل

اجماع : »گویدمی و نقد قول عدد به عنوان اولین دلیل به اجماع استناد کرده و رویتسیدمرتضی در تایید قول 

کسانی  و اندبا مسئله رویت مخالفت نکرده ،یك از علمای متقدمین در زمان گذشته و هیچ دلیل مورد اعتماد ماست

قولشان در اصول  ،زیرکی کمبودخاطر قصور فهم و  هستند که به یتعداد بسیار اندک ،که مخالف مسئله رویت اند

 .و در فروع حجت نبوده و مورد توجه نیست

داخل در این اجماع بوده  )ع(چون قول امام معصوم .مسئله اجماعی است ،گوید مسئله رویتوی در ادامه می

تا، الرد علی ، بیسیدمرتضی) .«امهایم صحت این طریق را تبیین نمودهدر بسیاری از کتاب و .و حجت است

( لازم به ذکر است که از زمان شیخ مفید تا به امروز نیز در تایید قول رویت، اجماع وجود دارد 1۰اصحاب العدد،

 (24۳2 /4 ،ه 1426 ..،مختارى، رضا و اند.)که برخی پژوهشگران به آن اشاره کرده

 استدلال به آیات قرآن. 2-2

مسلمانان بر عدم جعل و تحریف قرآن اعتقاد دارند اما وجود جعل و تحریف در احادیث بر کسی از مسلمانان 

عرضه حدیث بر اند؛ پوشیده نیست یکی از راهکارهایی که اهل بیت)ع( برای شناسایی احادیث جعلی ارائه کرده

  باشد.میم نقد حدیث های مهشیوهاز احادیث و روشن شدن صحت برایاست این کار  قرآن کریم

حدیث  12است و در آن « آوردهشیخ کلینی در کتاب کافی بابی با عنوان »بَابُ الْأَخْذِ باِلسُّنَّةِ وَ شَوَاهِدِ الْکتَِاب

( برای مثال در حدیث 69 /1: ق 14۰7کند. )کلینى، که اشاره به نپذیرفتن احادیث مخالف قرآن دارد؛ ذکر می

ءٍ کُلُّ شیَْ است: »عَنْ یَحْیَى الْحَلَبِیِّ عنَْ أَیُّوبَ بْنِ الْحرُِّ قَالَ سَمِعْتُ أبََا عَبْدِ اللَّهِ )ع( یَقُولُسوم این باب اینگونه آمده

« )همان( یحیی حلبی از ایوب بن حر نقل هِ فَهُوَ زخُرُْفمَرْدُودٌ إِلَى الْکتَِابِ وَ السُّنَّةِ وَ کُلُّ حَدِیثٍ لَا یُوَافِقُ کِتَابَ اللَّ

شود و هر حدیث فرمود هر چیزی به قرآن و سنت ارجاع داده می)ع( شنیدم که می کند که گفت: از امام صادقمی

 )و سخنی( که با کتاب خدا موافق نباشد باطل است.

باشد. به عبارت یافتن صحت وضعف حدیث میهای ترین روشبنابراین عرضه احادیث به قرآن یکی از مهم

. همچنین تعارض قطعی هستند هاآناه تایید کننده روایات و به عنوان شاهدی بر صحت گ ،آیات قرآن دیگر
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روش  .استضروری آنها  دهنده ضعف روایات است و بنابر دستور معصومان رها کردناحادیث با قرآن نشان

جعفر ( 2۰2 :ق 14۰5محقّق داماد، ) محقّق داماداری از علما از جمله عرضه حدیث به قرآن مورد تایید بسی

ی، فخر رازی)فخر راز( 47۰-469 ،ق14۰5 ،یبغدادی)بغداد بیخط( 294 /1 ج: ق1426ی، عاملی)عامل یمرتض

 ( و غیره است.94، ۳ج ،ق1418

به دو آیه از  درویت و رد نظریه عدای تایید و تاکید دیدگاه خود مبنی بر ز بردر این رساله نینیز سیدمرتضی  

 :کندآیات قرآن استناد می

ماه  یهااز تو درباره هلال (189 /بقرهیسَْئَلوُنكََ عنَِ الْأَهلَِّةِ قلُْ هیَِ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحجَِّ وَ ...« ): »آیه اول -1

 .زمان مراسم[ حج است نیی[ مردم و ]تعیدگو نظام زن ییایامور دن یاوقات ]برا نییتع لهیپرسند، بگو: آنها وسیم

را به  تعیین اوقاتزیرا آیه شریفه  .ها معتبر استدر تعیین وقت و ماه هلال ماهاست در این که  صریحاین آیه 

را به عدد  تعیین اوقاتباید  ،موثر بود تعیین اوقاتها و است و اگر عدد در تعیین ماهکرده وابسته ،هلال ماه

 (9 ،تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضیهلال ماه. )داد نه رویت اختصاص می

دانند نه بر اساس برخی از مفسران نیز مانند طبرسی بنابراین آیه، پایان ماه رمضان را بر اساس رویت هلال می

 (5۰8 /2 :ش1۳72طبرسى،  باشد.)روز؛ که تایید کننده نظر سیدمرتضی می ۳۰عدد

( 5)یونس/ .«هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقمَرََ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلمَُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ ..» :آیه دوم-2

و بزرگی هلال ماه بر  و کوچکیها و حساب آنها به حالات ماه شناخت زمان سال بر اینکه نص است نیزاین آیه 

  (9 ،تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی) .ها کاربردی نداردها و ماهسال تعیینبرای  عددگردد و اینکه می

 استدلال به اخبار مشهور. 3-2

از نظر متن در مقابل آن  کهآن به اخبار و احادیث دیگری است  عرضه ،های نقد حدیثترین شیوهیکی از مهم

و وضوح  ویاناست و از نظر وضعیت سندی هم به دلیل عواملی مانند شهرت یا کثرت را ضمتعار و با آنبوده 

به عبارت دیگر احادیث ضعیف ابتدا به قرآن ( 68 /1۳89 ،خدایاری. )حدیث مورد نظر رجهان دارد بر طریق

هیچ یك از گفتار معصومان با گفتار دیگرشان تضاد ندارد. با شود. از آنجا که ت قطعی عرضه میسپس به سن

شود در تایید این عملکرد باید عرضه برخی از گفتار آنها بر برخی دیگر احادیث صحیح، از غیر آن مشخص می

اللَّهِ )ع( عَنِ اختِْلَافِ الْحَدیِثِ یرَْوِیهِ منَْ روایت شده که شخصی از امام صادق)ع( پرسید: »سَأَلتُْ أَبَا عبَْدِ گفت که: 

( لَّهِ أَوْ مِنْ قَولِْ رَسوُلِ اللَّهِ )صنَثقُِ بهِِ وَ منِْهمُْ مَنْ لاَ نَثِقُ بِهِ قاَلَ إذَِا وَردََ عَلَیکْمُْ حَدِیثٌ فَوجََدتُْمْ لَهُ شَاهِداً منِْ کِتَابِ ال

از امام صادق علیه السلام درباره اختلاف حدیث سوال ( 69 /1ج :14۰7 أَوْلىَ بِهِ«. )کلینی، وَ إِلَّا فاَلَّذیِ جَاءکَُمْ بِهِ

: کند فرمودکند و روایتی را کسی که مورد وثوق نیست نقل میکردم روایتی را فردی که مورد وثوق است نقل می

اگر نه ( آن را بپذیرید)اگر حدیثی بر شما رسید و شما شاهدی از کتاب خدا یا گفتار رسول خدا بر آن یافتید 
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: ما از دیفرمایامام رضا )ع( مهمچنین (. آن حدیث را نپذیرید. )کسی که آن را برای شما آورده سزاوارتر است

 نی. همانا سخن آخردیتا سخنانمان متناقض درآ مییگویاز فلان و فلان نم م،یکنیم ثیخدا و رسولش )ص( حد

 تیبر شما روا نیآمد که جز ا یماست. پس اگر کس نیکلام آخر دیما مؤ نیماست و کلام اوّل نیما مانند کلام اوّل

بنابراین احادیث معصومان چه از اهل بیت)ع(  (.249 /2 :14۰۳ ،ی)مجلس دیخودش بازگردان هکرد، سخنش را ب

 ثیحداند که باشد چه فقط از پیامبر)ص( باشد نباید متناقض و غیرقابل جمع با یکدیگر باشند. برخی هم گفته

 (.6۰-61 /14۰5 ،ی)سبحان خود متواتر باشد دیبا اریمع

نیستند؛ نسبت به احادیث مشهور و سنت قطعی ای بنابراین احادیث ضعیف یا آخبار آحادی که مقرون به قرینه

 اعتبار کمتری دارند.

کند که رویت هلال را در اثبات ماه می نقلرا  )ص(روایتی از پیامبر اکرم  ،در رد نظریه عدد نیز، سیدمرتضی

 هتِرویَلِ اروافطِ ه وتِرویَلِ اوومُصُ» :فرمایندمیآورد که پیامبر در آن میپیامبر اکرم او روایتی از .داندرمضان معتبر می

 «لاثینَعدوا ثَلیکم فَم عَن غَفاِ

هرچند در  .آن اجماع دارندقبول بر  تاز اخبار واحد است ولی اماگرچه این روایت به عقیده سیدمرتضی  

 .است ننموده كآن با یکدیگر اختلاف دارند و کسی از آنان این روایت را رد نکرده و در آن تشکی تاویل

اصل است و اعتبار عدد در صورتی است که رویت امکان نداشته  ،این روایت نص است بر اینکه رویت هلال 

 کردند و آن را بهپیامبر اکرم روزه را وابسته به رویت هلال نمی ،اعتبار ذاتی داشت ،اگر عدد در تعیین زمان. باشد

 تا، الرد علی اصحاب العدد،بی ،سیدمرتضی) «روا بالعددفطِو اَ ددِوموا بالعَصُ: »فرمودندمی و کردندمعلق می عدد

1۰) 

 به سیره تاریخی مسلمانان و عرف عرباستدلال . 4-2

ها برای تایید های نقد حدیث، نقد بر اساس سیره تاریخی مسلمانان است برای مثال برخی روایتیکی از روش

اند برای این نمونه ها پس از پیامبر به دنیا آمدهسالمذهب، جعل شده و به نفع یا ضرر افرادی سخن گفته شده که 

 جعلاکرم )ص(  امبریاز زبان پ فه،یاز ابوحن یو جانبدار یشافع سیبن ادر آنچه در نکوهش محمدتوان می

 یامت یف کونیو  س،یابل من یامت یاضر عل س،یله محمدبن ادر قالیرجل  یامتیف کونی: »را مثال زد استشده

در امت من مردی خواهد بود که به او  (.285: 1۳79صالح،  ی)صبح «یهو سراج امت فهیابو حن له قالیرجل 

گویند او از ابلیس زیانبارتر برای امت من است و در امت من مردی خواهد بود که به او محمد بن ادریس می
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گویند او چراغ امت من خواهد بود. اینگونه روایات با سیره پیامبر و حتی عرف جامعه اسلامی ابوحنیفه می

 1سازگاری ندارد. 

از زمان پیامبر اکرم  که شیوه مسلمانان نیز برای رد قول اصحاب عدد به سیره تاریخی مسلمانان و سیدمرتضی

شیوه شان  حاضر،مسلمانان از زمان پیامبر اکرم تا زمان  :گویداستناد کرده و می زمان خود سیدمرتضی،تا  )ص(

کردند و آشکارا به سوی ل استناد میهای قمری به رویت هلااول ماه بهکه برای علم پیدا کردن  استاین بوده

 .کردندشدند و خود را آماده نموده و آراسته میصحرا و مناطق وسیع و باز خارج می

است تا اینکه استهلال از را انکار نکرده سیرهمخالفت و تعارضی وجود ندارد و کسی این هیچ دراین موضوع 

 .شد نظر ظهور و انتشار مردم مانند اعیاد و روزهای جمعه

همه افعال مسلمانان که بیان شد از قبیل پناه بردن به رویت  (نه رویت)شد ها با عدد ثابت میماه تعییناگر 

 (9 ،تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی) .و اشتباه بود عبثکاری  ،هلال و غیره

میان دانشمندان علوم اسلامی بوده و ای معمول و مرسوم لازم به ذکر است که این شیوه نقد سیدمرتضی، شیوه

باشد. برای مثال اگر حدیثی مخالف سیره قطعی مسلمانان وجود داشته باشد آن حدیث به دلیل مخالفت با سیره می

 باشد.تاریخی مسلمانان قابل قبول نمی

در پاسخ به کسی که در آیه اهله مناقشه نموده و معتقد  رسالههمچنین سیدمرتضی در قسمت دیگری از این 

بر هیچ فردی پوشیده نیست که توصیف  :گویدمی ؛ها به وسیله عدد بهتر استو ماه یتاست که شناخت مواق

ها و رویت هلال نبود و چون اگر راه اثبات ماه ؛شودمانع از عددی بودن آنها می ،های عربی به قمری بودنماه

های قمری باشند ولی قمر چطور ممکن است که ماه .های قمریهای عددی نه ماهگفتند ماهقطعاً باید می ،عدد بود

 (۳1 /تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی) .هیچ دخالتی در تعیین آنها نداشته باشد

 نقد با استناد به عدم حجیت قیاس. 5-2

 است، طبقاز آنجا که روزه یکی از فرایض اسلام  :استاینگونه گفتهیکی از اصحاب عدد در تایید قول خود 

واجب است روزهای روزه  ،دارند ینمازهای پنجگانه و زکات که هر یك تعداد و مقدار مشخص برقیاس کردن 

 .در نتیجه ماه رمضان نباید قابل زیادت و نقصان باشد .نیز سالم از زیادت و نقصان بماند

: تا، بیمحمود عبدالرحمان)است  ریمساوات و تقدمعنای در لغت به گفت که این کلمه  باید اسیقدر توضیح 

گیری دوچیز با هم است. و منظور از آن ( به عبارت دیگر، قیاس در لغت به معنای سنجش و اندازه125 /۳

 
سئت   ا .  1 چئ) کما هه وااات  او یتاد  ال  ید) وااات  میتبمت ل سئت    ا سئت   اا ااا امم م سئلهه واااتی  هه یتاد  ال  ید)ع(  ل شئ   البته م جیه  نم  یت

 لمچ دا علااه یم وااات  آاتی  ندز او یتاد  ال  ید)ع(  اجوا ااوا.
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)اصل( است  گرید یاواقعه ای)فرع( که در مورد آن نص وجود ندارد، از موضوع  یاواقعه ایاستنباط حکم موضوع 

شباهت و اشتراک آن دو اصل و فرع در علت  لیشده است، به دل انی»نص معتبر« حکم آن ب لهیکه به وس

 (65۰ /1ج :1۳89جمعى از محققان، فرهنگ نامه اصول فقه، )حکم

در نزد شما باطل است به وسیله  قیاسچگونه است که با اینکه  :گویدمی مسئلهسیدمرتضی در پاسخ به این 

کنید که چگونه احکام شرعی را با چیزی اثبات می ؟!حجت نیست قیاسکنید در حالیکه اصلا می احتجاجآن 

 نصوصیموافق  چهقابل اعتماد نیست باطل بوده و  متاخرانچه در نزد متقدمان چه  قیاس ؟!شوددلیل محسوب نمی

 (19 /تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی) .باشد یا مخالف آن

قیاس در نزد شیعیان حجت نیست و روایاتی در رد قیاس در منابع روایی شیعه وجود دارد. سیدمرتضی در رد 

 شمارد.کند و آن را معتبر نمیمی)یعنی قیاس( اشکال وارد  اصحاب عدد به یکی از اصول فقهی اهل سنت

 تاریخی و قطعیات نقد با استناد به حقایق .6-2

های نقد حدیث، نقد بر اساس قطعیات و اتفاقات صحیح تاریخی است، در صورتی که یقین بر صحت یکی از روش

شود ه مییك مسئله تاریخی وجود داشته باشد در نقد حدیث از آن مسئله تاریخی در جهت نقد حدیث استفاد

 های سیدمرتضی در نقد حدیث عدد همین روش است. یکی از روش

« شباهت فراوانی دارد اما به مسلمانان و عرف عرب یخیتار رهیاستدلال به س» 4 هرچند این مورد با شماره

دلیل اینکه سیدمرتضی این بخش را جدا آورده همچنین منظور سیدمرتضی حقایق و قطعیات تاریخی، تاریخ 

های گذشته است اما استدلال به سیره تاریخی مسلمانان مربوط به اسلام است؛ درنتیجه این بخش به طور امت

 جدا گانه بحث می شود.

 .سوره بقره دلیلی بر اعتبار عدد است 184و  18۳آیه  که انداند گفتهباور داشته عدد کسانی که به حدیث

از دیدگاه  «...أَیَّاماً مَعْدوُدات صِّیامُ کمَا کُتبَِ عَلىَ الَّذینَ مِنْ قبَْلِکمُْ لعََلَّکُمْ تَتَّقُونکُتبَِ عَلیَْکُمُ ال..» :فرمایدخداوند می

ه زشود و از آن جا که روآنچه که واجب است عبادت معدود است که با عدد حفظ می ،آیه شریفه طبق ها،آن

 ؛کردندکتاب روزه شان را با عدد و حساب محاسبه می مکتوب بر شما با روزه اهل کتاب شبیه دانسته شده و اهل

 .و نقصان در امان باشد زیادتبه روش عددی است که از  محصورروش ما نیز در ماه رمضان 

آنها  صفاتهمه  ،ه ما و روزه گذشتگانزشبه میان رو وجه» گوید:شخص میسیدمرتضی در پاسخ به این 

در همه احکام را  گاناگر آیه شریفه اقتضای شباهت بین روزه ما و روزه گذشته .است الزامو  ببلکه وجو ،نیست

در روزه شان بر  نصارییم که فرض یهود و ندانمی دقیقاچون ما  .نیست حجت داشته باشد آیه شریفه برای ما

پس  .استدهتکیه بر عدد بو ،و روش برخی تتکیه بر روی ،چون روش برخی از یهودیان .است یا رویتعدد بوده

دارای ضعف مبنای کلام اشکال کننده  ،استها چگونه بودهکه روش اهل کتاب در محاسبه ماه هچون ثابت نشد
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تیجه سیدمرتضی با استناد به این حقیقت تاریخی مبنی بر ثابت نبودن شیوه اهل ندر  .است و قابل قبول نیست

 (1۰ /تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی)دپذیردیدگاه اصحاب عدد را نمی ،هاکتاب در محاسبه ماه

های گذشته اشاره در بین مسلمانان و امت« واجب بودن روزه»بیشتر مفسران در ذیل آیه اشاره به شباهت 

؛ 1۰ /۳ ج: 14۰6صادقی تهرانی،.)های گذشته یکی استاند نه اینکه تمام اجزای روزه این امت با امتکرده

 (6 /2ج :1۳9۰طباطبایی،

 نقد با استناد به علم لغت .7-2

های علم لغت برای فهم متون عربی از جمله احادیث، ضروری است و بدون فهم دقیق علم لغت، احتمال برداشت

 دهد.میخطا از یك لغت وجود دارد. سیدمرتضی با استناد به علم لغت به برداشت اشتباه قائلین به عدد پاسخ 

که از زیادت  دانندمی عددی معنای به راسوره بقره  184در پاسخ به کسی که ایام معدودات در آیه شریفه  او

 معنای به »معدودات« یا از منظور گوید:می و کرده تبیین را معدود واژه دقیق نایمع، و نقصان در امان باشد

 )رویت( آن غیر واسطه به یا باشد عدد واسطه به یا تواندمی انحصار این که است شمارش قابل و معین محصور،

 (11 /الرد علی اصحاب العدد :تابی ،سیدمرتضی)اشد ب »کم« معنای به تواندمی معدودات چنینهم

 حدیث بودن تاویل قابل غیر و بودن موضوعه به استناد نقد با. 8-2

دلیل متقن است سیدمرتضی از این روش استفاده کرده و های نقد حدیث، اشاره به جعلی بودن آن با یکی از راه

 پردازد.به نقد گفتار قائلان به قول عدد می

 ۳۰کند این است که وی برای اثبات ول عدد مطرح میق به قائل که اشکالاتی از گوید: یکیسیدمرتضی می

 حمد بن یعقوب بن شعیب عن أبیهعن م: »کرده که فرمودند استناد )ع(بودن ماه رمضان به روایت امام صادق ه روز

 عشرین و تسعة رمضان شهر صام )ص( هعن أبی جعفر علیه السّلام قال: قلت له: ان الناس یروون ان رسول اللّ

 تعالى اللّه ان ناقصة، الفرائض یکون لا و تاما، الا )ص( اللّه رسول صام ما کذبوا: فقال .ثلاثین صامه مما أکثر یوما

ثلاثمائة و ستین یوما، و خلق السماوات و الأرض فی ستة أیام یحجزها من ثلاثمائة و ستین یوما، سنة ال خلق

 الکامل و العِْدَّۀَ لِتُکْمِلُوا وَ تعالى هفالسنة ثلاثمائة و أربعة و خمسون یوما.و هو: شهر رمضان ثلاثون یوما لقول اللّ

 أَتمْمَْناها وَ لیَْلةًَ ثَلاثِینَ مُوسى واعَدْنا »وَ تعالى هیوما، لقول اللّ لاثونث القعدۀ ذو و یوما، عشرون و تسعة شوال و تام،

 لا شعبان و أبدا، ینقص لا رمضان شهر و ناقص، شهر و تام شهر هکذا الشهر و لَیلَْةً« أَربَْعِینَ رَبِّهِ مِیقاتُ فتََمَّ بِعَشرٍْ

محمد . بر صحت مذهب عدد است نصمعتقد است این روایت  عددقائل به  (۳82 /ش1۳۳8، صدوق) «اأبد یتم

کند: به امام صادق )ع( گفتم مردم نقل السلام نقل میبن یعقوب بن شعیب از پدرش و او هم از امام صادق علیه

صادق)ع( روزه بود امام  ۳۰های ای که روزه گرفت بیشتر از ماه رمضانروزه 29کنند که پیامبر)ص( ماه رمضان می

باشد گویند رسول خدا جز به صورت کامل روزه نگرفت و واجبات به صورت ناقص )صحیح( نمیفرمود: دروغ می
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روز  دور کرد بنابر  ۳6۰روز خلق کرد و آن را از  6ها و زمین را در روز خلق کرد و آسمان ۳6۰خداوند سال را 

تعداد روزهاى ماه ارد به خاطر گفتار خداوند تا روز د ۳۰روز است و این ماه رمضان است که  ۳54این سال 

و با » روز به خاطر این گفتار خداوند ۳۰القعده روز است ذی 29و کامل یعنی تام. شوال  دیرمضان را کامل کن

 م،یو آن را با ]افزودن[ ده شب کامل کرد میشب وعده گذاشت یتورات[ س افتیو در ژهیو یعبادت ی]برا یموس

« و ماه، ماه کامل و ناقص هست و ماه رمضان هرگز ناقص گرفت انیردگارش به چهل شب پاپرو عادگاهیپس م

 شود.شود و شعبان هر گز کامل نمینمی

معنای  الفاظی در آن استفاده شده که احتمال دلیل اینکهاست به  جعلیاین خبر  :گویدسیدمرتضی در پاسخ می

آور علمچون خبر واحد  نداردحجیت  و امثال آنو این خبر  هم نیست قابل تاویل همچنین روددیگری در آن نمی

تا، بی ،سیدمرتضی) .باشند ثقه اشخاص عادل و راوی آنحتی اگر  ،قطعیتی بر صحت آن وجود نداردو هیچ نیست 

 (17 /الرد علی اصحاب العدد

 در اخبار عدد ظننقد با استناد به قوی بودن  .9-2

این کلام شما بر علیه کسی است  د:گویسیدمرتضی در پاسخ به قائل عدد که اخبار رویت را حمل بر تقیه کرده می

کنند ولی ما به هیچ خبر واحدی احتجاج نکرده و فقط به ادله که در اثبات رویت به خبرهای واحد احتجاج می

 چون نیست اعتماد قابل شما سوی از رویت اخبار به عدد اخبار دادن ترجیحاما  .کنیماستناد می یعلم آور و یقین

. لازم به شودعلم قطعی حاصل نمی ظن،ر رویت است و با وجود این اخبا در ظن از تر قوی عدد، اخبار در ظن

او اخبار عدد را خبر واحد  ندارد. تیمطلقا حج نه،یخبر واحد مجرد از قر معتقد است که یمرتضدیسذکر است که 

. همچنین او است ملاک نقد سیدمرتضی، بودن و علم آور نبودن خبر کند. ظنیدانسته و به ظنی بودن آن حکم می

 ظنشود نه با قوه چون عمل فقط با قطعیت و علم انجام می ،جایز نیست ظنعمل با وجود بر این باور است که 

  (18 /تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی)

 نقد با استناد به مسلمات فقهی و بدیهیات عقلی .10-2

شناخت  هایاز راه یکی و عقل ،باشدنداشتن با عقل می، تعارض ثیمتن حدصحت سنجش های یکی از راه

مورد  نیصالح در ا یآن را قبول دارند. دکتر صبح یو سنّ عهیدرست از نادرست است و عموم محقّقان ش ثیحد

آنها پنج قاعده است که چنانچه  نیموضوع وجود دارد که مشهورتر ثیمعرفت احاد یبرا یاری: »قواعد بسدیگویم

(. 282 :ق1۳79صبحی صالح، )نامندیرا موضوع م ثیصدق کند، آن حد یثیها بر حدقاعده نیا زا یکیفقط 

: »قاعده سوم دیگویشمرده و م ثیبودن حد یجعل هایاز ملاک یکیتعارض با عقل را به عنوان  ،یسپس و

 (284)همو:  باشد.« لیقابل تأو ریمشاهده باشد و غ ایحسّ و  ایمخالف عقل،  ث،یحد یمعن نکهیعبارتست از ا
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است که ابتدا و انتها همه فرایض باید قبل از انجام شان مشخص باشد و چون روزه ماه کرده اشکال دقائل به عد 

شدن  قضاقبل از  ،قبل از داخل شدن تکلیف و آخر آن  آن،واجب است که اولِ ،رمضان یکی از فرائض است

 .آید نه رویتتکلیف مشخص باشد و این مشخص بودن فقط با عدد به وجود می

اگر منظور  :گویدبه واقعیات و اموری که نزدش مسلم است استناد کرده و می این نظریهاسخ به سیدمرتضی در پ

الجمله و اول و فیخود را قبل از داخل شدن شان بداند به صورت  فرائضشما این است که مکلف باید اوقات 

 اگر اما گوییدمی شماکه همین گونه است  رباشد ام شده مشخص ،هایی که در شریعت آمدهآخر آن با ویژگی

مکلف به اول او شخص باید علم داشته باشد به اینکه  ،داخل شدن در آن فریضه از قبل که است این شما منظور

 پایان یافتنو مکلف به  .است امر به خلاف آن استآن عبادت و نیز آخر آن عبادت به عنوان یك تکلیف مستقل

 .آناتمام یافتن و  انتهای آن عبادتعبادت یا هر جزء از عبادت علم ندارد مگر بعد از 

مکلف قبل از داخل شدن ماه رمضان به  ،که طبق نظریه رویت شود اشکال اگر گوید:می ادامه در سیدمرتضی 

اه یا خبر دادن کسی اول ماه رمضان با مشاهده هلال در شب اول م :گوییمپاسخ می ، دراول و آخرش علم ندارد

اول این عبادت قبل از داخل شدن در آن  پسشود مشخص می ؛واجب است ت ماهنسبت به روی او ول خبربکه ق

شود یا به وسیله رویت هلال یا اخبار کسی که همچنین آخر آن نیز قبل از رسیدن به آن مشخص می .معلوم است

از اول و آخر  .شودرویت به صورت سی روز محاسبه میعمل به خبرش الزامی است و یا در صورت عدم امکان 

 .در نزد اصحاب روایت هم مشخص است ،باشدماه رمضان همانگونه که در نزد اصحاب عدد مشخص می

آنچه که مهم است تعیین زمان عبادت است حال چه به وسیله امر واحد و ثابتی باشد و یا به وسیله امری که 

شود ملاک برای تعیین زمان عبادت می ،ود به این صورت که اگر آن امر واقع شودرانتظار حصول و وقوع آن می

که تعیین ماه رمضان  ،یعنی مثلاً اگر رویت هلال امکان داشت .یابدو اگر واقع نشود امر به چیز دیگری انتقال می

رویم چنین چیزی در شریعت زیاد بودن می هروز ۳۰گرنه سراغ ملاک دیگری مانند عدد و وشود میبا آن انجام 

 (21 /الرد علی اصحاب العدد :تابی ،سیدمرتضی) .افتداتفاق می

 نقد با استناد به عدم حجیت خبر واحد. 11-2

صحیح  به آن را عمل چه علم و چه ن،یخبر واحد در حوزه د یاعتبارشیخ مفید از جمله افرادی است که به بی 

کند سپس شاگرد او سیدمرتضی نیز با شیخ معرفی می عه«ی»مذهب جمهور شاعتقاد به عنوان داند و آن را نمی

عمل به آن در امر  ایاز التزام  ینه یمدع یو حتّشود امیخبر واحد  ینید تیحجمنبع منکر مفید هم عقیده شده و 

 (281- 28۰ /1 ج :1۳6۳عهیاصول الشر یال عةیالذر ،باشد. )سیدمرتضیمی نید

 مستمسك اخبار از برخی و است اعتماد غیرقابل و بوده شرعی حجیت فاقد واحد خبر سیدمرتضی، نگاه از 

 .پذیردبه جهت خبر واحد بودنشان نمی را عدد اصحاب
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»اذا اتاکم عنا  : فرمایندبه روایتی از امام صادق علیه السلام تمسك جسته که می عددبه عنوان نمونه قائل به 

 حدیثان فحدثوا بابعدهما من اقوال العامه«

در نتیجه این روایت دلالت واضح دارد بر وجود نظریه  .اجماع دارند قول رویتبر  عامهوی معتقد است که  

 .عدد و اینکه اصل با عدد است

قرار دهیم و در  اصلاز کجا معلوم که این خبر صحیح باشد تا آن را به عنوان  :گویدپاسخ میسیدمرتضی در 

آیا این خبر از اخبار واحد نیست که نه موجب  .یکدیگر به آن تکیه کنیم برعمل به اخبار وارده و ترجیح آنها 

توان به اخبار واحد چگونه می پس گرچه بیشتر از یك نفر آن را روایت کرده باشد موجب یقین.اند و نه علم 

 (19 /تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی) ؟!تکیه کرد

»یومُ صومکم یومُ  :فرمایدروایت دیگری تمسك جسته که می د بهقائل به عد ،علاوه بر آن در جای دیگر

 یوایتر این چگونه دارید؟ هلال رویت به نیازی چه آن طبق بر که دارید روایتی چنین شما گویدنحرکم« وی می

روز  29ماه  ۳و یا  هروز ۳۰ماه  ۳چون شما آمدن  ؟کنید بر اساس اعتقاد شما به رویت صحیح استمی ذکررا که 

با روز  همیشه دانید در نتیجه چگونه بر اساس نظریه رویت اولین روز ماه رمضانپی در پی و متوالی را جایز می

عدد معتقد  اصحابزیرا  .باشدمی صحیحن روایت فقط از طریق نظریه عدد ای پس ؟!شوددهم ذیحجه موافق می

شود که  ، اینروز است تا نتیجه آن ۳۰ ذی قعدهروز و  29شوال  روز،۳۰به این هستند که ماه رمضان همیشه 

شنبه  یعنی با این حساب اگر اول ماه رمضان روز) .اولین روز ماه رمضان همیشه موافق با روز عید قربان باشد

روز اول ذیحجه پنجشنبه  ۳۰شنبه و بعد از روز اول ذیقعده سه 29دوشنبه و بعد از  شوالروز اول  ۳۰بعد از  ،باشد

 (.و دهم ذیحجه عید قربان شنبه خواهد بود که موافق اول ماه رمضان است

لفت این حدیث با مخا علی رغمآیا ؟ شما با وجود اشتهار به این روایت در مورد آن چه دیدگاهی دارید پس

سیدمرتضی در پاسخ  ؟!کنیدیا اینکه این روایت را انکار می ؟!کنیدرا قبول می آن (مبنی بر رویت هلال)اعتقاد شما 

 :گویدترین مبانی خود در نقد حدیث یعنی عدم حجیت خبر واحد استناد کرده و میبه یکی از اصلی ،به این اشکال

عمل به آن واجب نیست و هر که بر  ،را از اخبار واحدی است که در شریعتزی .این خبر علم آور و قطعی نیست

بنابراین بر ما نیز واجب نیست خبری را که علم به  .استکند در حقیقت به سراب تکیه کرده اعتمادخبر واحد 

 (۳۰ /الرد علی اصحاب العدد :تابی ،سیدمرتضی) تاویل ببریمصحت و قطعیت آن نداریم را به 

 و عدم استناد به ظاهر روایت با وجود قرینه تاویلبا استناد به  قدن. 12-2

سیدمرتضی  (77 /ق1418حسن، خالد رمضان، ) در تعریف تاویل گفته شده که عبور لفظ از ظاهر با دلیل است

دارد تاویل تا جایی که امکان که مخالف اعتقادات صحیح است را اخبار آحاد شیعه و سنی  از کسانی است که
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وجه . و کرد تاویلمکان الااست را باید حتی ات اعتقاد مخالفو معتقد است که اخباری که ظاهرشان کند امی

 (175 /1۳88 عباسی،.)باشدنکه با عقاید و اصول قطعی در تعارض  ارائه داد. وجهیبرای آنها ی صحیح

نحرکم«  ومُیصومکم  ومُی»: که در قسمت قبل بیان شدی تا سیدمرتضی در ادامه بررسی روایتدر همین راس

 علم چون) چنین روایتی برای ما واجب نیست تاویلهرچند  :گویدمیو کند را برای روایت فوق بیان میتاویلاتی 

اند که این روایت کرده تاویلاین روایت را اینگونه  ،ولی برخی از اصحاب ما برای تبیین آن (آن نداریم صحت به

 برپس این روایت  .اولین ماه رمضان با روز عید قربان موافق شده بود سال، مربوط به سال خاصی بوده که در آن

موافقت اول آن را )ف خلا ء،چرا که عمومیت در آن صحیح نیست و استقرا نه عموم؛شود خصوص حمل می

 .دهدگواهی می (عیدقربان رمضان یا

این باشد  ،کنند که ممکن است مراد از آندیگری را نیز ذکر میجه روایت فوق و تاویلهمچنین سیدمرتضی در 

در احکام مربوط به آن است و مراد  النحریومها جاری مجرای در وجود احکام شرعی و لزوم آن با یوم الصومکه 

 (۳۰ /الرد علی اصحاب العدد : تابی ،سیدمرتضی)است  مساواتمماثله و  از آن

 (العموم هظهور و اصاله القاعده اصال)با استناد به ظاهر روایت  نقد. 2-13

است که با سیره و  یاین اصل. تردید یکی از اصول و قواعد مسلم در فهم و نقد حدیث التزام به ظاهر متن استبی

جایز نیست  ؛ای که متن را از ظاهر خود منصرف سازدبدون قرینه ،گردد و عدول از آنمبنای عقلا تعیین می

های خلاف ظاهر از بوده و نسبت به برداشت ملتزمسیدمرتضی نیز به چنین اصلی  (2۳ /1۳94 ایزدی،مهدی )

 .استانتقاد کرده (که فاقد قرینه است)متون احادیث 

در توضیح قاعده اصاله الظهور باید گفت که: آن اصلی است که حمل کلام بر معنای ظاهرش را اقتضا 

 ییصالت ظهور، در جاا نویسد:آیت الله مشکینی در توضیح این قاعده می( 58، م 2۰۰7حسینى، محمد، کند)می

حمل لفظ  یعنی( 57 /1۳71مشکینی،). ظهور داشته باشد یخاص یکه لفظ استعمال شده، در معنا رودیبه کار م

مرجوح (  یکلام بر آن معنا در نظر عقلا راجح باشد، هر چند در مقام استعمال، احتمال خلاف آن )اراده معنا ای

 رندیگیم دهیخلاف ظاهر را ناد یظاهر تمسك نموده و معنا یعقلا به معنا یحالت نیدر چن شود؛یداده م

 (28 /ق142۰سبحانی،)

)ص( است که پیامبر اکرم استدلال کرده عددبه نفع نظریه )ص(  به روایت پیامبر اکرم گوید: قائلسیدمرتضی می

 صحت در که مشهور خبرِ این گویداو می «لاثینَعدوا ثَلیکم فَم عَن غَفاِ هتِرویَلِ اروافطِ ه وتِرویَلِ اوومُصُ» :فرمودند

 کردند.می افطار و روزه رسول، حضرت افطار و روزه طبق مردم همه که است زمانی به مربوط نیست اختلافی آن

چگونه روزه )ص( رود مردم نگران شدند که در صورت نبود رسول خدا ب جنگ به داشت قصد پیامبر که هنگامی

پس این روایت اختصاص به  ...« هتِرویَلِ اروافطِ ه وتِرویَلِ اوومُصُ»: فرمودند)ص( بگیرند و حضرت رسول اکرم 
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 خاصحال که این روایت  پس .کنندها استفاده میمردم آن را برای همه سال ،است که به غلطسال خاصی داشته

 (۳2 /تا، الرد علی اصحاب العددبی ،سیدمرتضی)است استعمال آن صحیح نیست 

 ؛انداحتمالات خلاف ظاهر را که فاقد قرینه و فهم مراد معصوم پرداخته بهسیدمرتضی با تمسك به ظاهر حدیث 

رسول  حضرت روایت گوید: ظاهرمی و کرده استناد العموم اصاله عدهقا بهسخ به این اشکال در پا . اوکندرد می

شود که دلیل قوی و خاص بودن خاص بودن آن روایت زمانی پذیرفته می . پسرساندرا می تعمومی)ص(  اکرم

 ندارد. همچنین وجود خاصی سال یك بر روایت این تخصیص بر دلیلی هیچ کهدرحالی  .آن وجود داشته باشد

روزه موثر کند که رویت هلال در می اقتضا خبر ظاهر گوید:می متن ظاهر التزام به و ظهور و اصالت مبنای بر وی

هر کس بدون توجه به عدم امکان  پس .باشد نه عدد و زمانی که رویت امکان نداشت عدد ملاک برای روزه باشد

 (۳2/الرد علی اصحاب العدد :تابی ،سیدمرتضی) .استبا ظاهر خبر مخالفت کرده ،اصل را بر عدد قرار دهد ،رویت

 گیرینتیجه

  .است نظریه رویت را به اثبات رسانده ،در مقابل آنو  هبه نقد متنی حدیث عدد پرداخت سیدمرتضی

گوید مسئله رویت . او میاستاز مبانی و معیارهای مختلفی بهره گرفته عددسیدمرتضی در نقد متن محور حدیث  

او بر این باور است که نظریه اصحاب عدد با  است،بوده  اجماعمسئله اجماعی است و قول معصوم داخل در این 

 تهِیَ: »صوُمُوا لرِو)ص( امبریپمانند روایت  اخبار مشهور همچنین در تضاد است، (5)یونس/و  (189 /بقره)آیات 

 عرب عرفو  ،سیره تاریخی مسلمانان در تضاد با حدیث عدد است، نَ«یفَعدوا ثَلاث کمیفاِن غَم عَل تِهیَو افطرِوا لرِو

همچنین سیدمرتضی یکی از دلایل اصحاب عدد که  ماه رمضان، روز کامل شمردن ۳۰نیز بر رویت ماه بوده و نه 

برداشت اصحاب عدد را صحیح  علم لغت و حقایق تاریخیاو بر اساس  داند،میحجیت  است را فاقدقیاس 

عدد است  بودن خبریکی دیگر از دلایل اصحاب عدد ظنی ، کندعدد حکم می بودن حدیث جعلی داند و بهنمی

بدیهیات همچنین سیدمرتضی حدیث عدد را در تضاد با  داند،عمل را قطعی بودن خبر میاما سیدمرتضی ملاک 

برخی از اشکالات دیگر  داند،میحجیت است را فاقد  و حدیث عدد که خبر واحد داند،می عقلی و مسلمات فقهی

ه ظاهر روایت و قاعده استناد ب ،رینهقو عدم استناد به ظاهر روایت با وجود  سیدمرتضی به حدیث عدد نیز تاویل

 بودند. ظهور و غیرهال هاصالة العموم و اصالی 

است و در نقد حدیث استفاده نموده یهای نقد متنترین روشاز مهم ،حدیث عدد نقدبنابراین سیدمرتضی در 

برخورد با احادیث و جداسازی  وی دردقت نظر  بیانگرکه  استیك یا چند ملاک محدود بسنده نکردهبه متن 

  .کند. و در نهایت به صحیح نبودن حدیث عدد حکم میسره از ناسره است
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 چکیده

این عصر آید. در علامه مجلسی از پرکارترین اندیشمندان شیعه در دوره مهم صفویه به شمار می

باشند. ترین آنها میهای مختلف علمی فعال هستند که فلاسفه، عرفا و اخباریان از مهمجریان

علامه مجلسی در آثار خویش به مناسبت نظر خویش را نسبت به این جریانات فکری ابراز 

کرده است. وی به شدت با فلسفه رایج آن روز یعنی مشاء و اشراق مخالفت کرده و فلاسفه را 

عربی را تکفیر کفیر نموده است. عرفان و تصوف رایج زمان خویش را نیز قبول ندارد و ابنت

داند. در عین حال از نوع خاصی از عرفان دفاع های عرفانی را کفر میکرده و بر خی از آموزه

چنین مبانی فکری و آرای فقهی و کلامی وی بیشتر به سمت اصولیان و متکلمان کند. هممی

ترین عنوانی تمایل داشته و از اخباریان فاصله بسیاری دارد. اصولی اخبارگرا شایسته گراعقل

 توان به وی اطلاق کرد.   است که می

 ایمیل:
azimimohammad57@gmail.com 

 10/06/1400تاریخ دریافت: 

 13/08/1400تاریخ پذیرش: 

 26/09/1400تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

علامه مجلسی، اصول فقه، فلسفه، 

 .عرفان، اخباری، اصولی

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.40464.1019
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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بیان مسأله   
(. 18۳ /9ج :ق140۳شد. )امین،  زاده اصفهانه. ق در  10۳۷محدث، فقیه و متکلم شیعی؛ علامه مجلسی در سال 

ترین اساتید ق( از معروف1098ق( و آقا حسین خوانساری )م1081محمد تقی مجلسی، ملاصالح مازندرانی )م

شود؛ گروهی موافق فلسفه هستند که علامه، فلسفه مجلسی، دو گروه مشاهده میوی بودند. در میان اساتید علامه 

ق( و آقا حسین خوانساری 1099و علوم عقلی را پیش آنها تحصیل کرده است؛ مانند رفیع الدین نائینی )م

چنین اخباری که گاه اخباریان تندرو مانند ملاخلیل قزوینی گروهی نیز مخالف فلسفه و هم ق(؛1098)م

ق(  خود فقیه و 1068ق( نیز در میان آنان بوده است.  برخی از این اساتید مانند حسن علی شوشتری )م1089م)

اصولی هستند و برخی دیگر ضد اجتهاد و تقلید هستند. بنابراین در میان اساتید علامه مجلسی گرایشات فکری 

 اند.ودهتاثیر نبتردید در رویکرد فکری علامه بیمختلفی وجود دارد که بی

در عصر علامه مجلسی جریان های فکری مختلفی حضور دارند. علامه در آثار خود متاثر از این جریانات 

بوده است و نسبت به آنها اعلام نظر نیز کرده است. فلاسفه، عرفا و اخباریان سه جریان مهم این دوره هستند. 

وی درباره سه علم  فلسفه، عرفان و برای روشن شدن مبنای فکری ایشان در این نوشتار سعی شده است نظرات 

 اصول فقه تحلیل و ارزیابی شود. 

 علم فلسفه از منظر علامه مجلسی . 1

علامه مجلسی در »رساله اجوبه به سوالات ملا خلیل« درباره فلسفه و طریقه حکما نظر خود را بیان کرده است. 

در کند. نداشته، فلاسفه را به جهت پیروی صرف و مطلق از عقل گمراه معرفی میبه علم فلسفه  ینگاه مثبتوی 

 سیالرئ خیبه ش یحملات و نیشتری. بکندیم ریتکف یفلاسفه را سرزنش کرده و حت شیاز آثار خو یموارد متعدد

از نظر  (.۳28 /8ج :140۳ ،یخواند )مجلسیو منافق م کرده ریرا تکف یاست که آشکارا و به نام و نایس یبوعل

گاه وی تکیه بر عقلِ تنها به هیچ روی صحیح نیست. اگر عقل به تنهایی کفایت داشت نیاز به ارسال رسل و انبیاء 

نبود. به نظر وی بر اساس نصوص دینی قرآنی و روایی، در جمیع امور دین اعم از اصول و فروع باید به معصوم 

لی، قرآن و احادیث متواتره را به سبب وجود شبهات ضعیف لاد)ع( و آثار آنان مراجعه کرد و نباید با عقل است

 (.۳64 /2ج :1۳۷8حکما تاویل نمود و از کتاب و سنت دست برداشت )مهریزی، 

های داند. به نظر وی غالب آموزههای فلسفی را مستلزم کفر میاز اندیشه برخیمرحوم علامه به صراحت 

دارند و فلاسفه به سبب ترس از کشته شدن و تکفیر مؤمنان زمان خود  های انبیاء مخالفتفلسفی با شرایع و آموزه

                             کنند و اکثر آنان کافر هستندهای انبیاء را قبول دارند ولی قلبا آنها را انکار میتنها در زبان، آموزه

هد فهمید که این گروه برخوردی (  به نظر ایشان هر کس به سخنان فلاسفه مراجعه کند خوا2۷۳ /2۷ :)همان

اند که مردم اند که اموری معما گونه ادعا کردهگر قرار دادهتمسخر آمیز با دین دارند و انبیاء را چون اشخاص حیله

http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86
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های شرعی در فروع های فلسفی با آموزه(. به نظر ایشان مخالفت آموزه8/۳29 :از درک آن ناتوانند )همان

اغماض و گذشت باشد بلکه  اعتقاد به اصول حکما با اعتقاد به اکثر ضروریات دین جمع اعتقادات نیست که قابل 

(  و روشن است که انکار ضروری دین مستلزم کفر است. علامه از دو مکتب مشاء ۷4۷ /تاشود )مجلسی، بینمی

 (. ۷45کند )همان، کند و هر دو مکتب را ضالّ و مضلّ معرفی میو اشراق یاد می

 نقدهای اساسی و کلی علامه بر فلاسفه . 2

 ویل فلاسفه أروش ت .1-2

کند و معتقد است فلاسفه در لباس علامه مجلسی فلاسفه را به خاطر تاویل نصوص صریح و صحیح مذمت می

گوید: فلاسفه که ادعای (. وی می۳65 /54 :140۳کنند )مجلسی، تاویل، بسیاری از آیات و روایات را ردّ می

دهند و به برتری آنها بر خود های اساسی خود را به انبیاء و آیات الهی نسبت میپیروی از انبیاء را دارند و آموزه

تر خواهد جویند پیروی از این پیامبران و آیات الهی از پیروی فلاسفه شایستهنمایند و به آنان تبرک میاعتراف می

گویند باید کلام اند و میز متفلسفه چنان در گمراهی غرق شدهبود. به باور علامه جای تعجب است که برخی ا

توان آنها وجه نمیای است که به هیچانبیاء را تاویل کرد با وجود این که بسیاری از آیات اعتقادی قرآن به گونه

شر جسمانی های پیامبر اکرم )ص( و انکار حرا تاویل کرد، بنابراین فخر رازی صحیح گفته است که جمع بین آموزه

ممکن نیست زیرا آیات قرآن در این باره به قدری صراحت دارند که امکان تاویل در آنها وجود ندارد )همان، 

258 .) 

 اختلاف فلاسفه با یکدیگر. 2-2

گوید این علامه اختلاف آرای فلاسفه مشاء و اشراق با همدیگر را یکی دیگر از ادله بطلان فلسفه می آورد و می

 (.5 /1۳90 :سفی کمتر در مساله ای با هم اتفاق نظر دارند )همودو گروه فل

کند در بیانات و انتقادات خود نسبت به فلاسفه تنها به دو مکتب مشاء و اشراق اشاره می علامهجالب است که 

ای به حکمت متعالیه ندارد این نکته ممکن است حکایت از عدم مخالفت جدی علامه با این )همان( و اشاره

حکمت باشد یا این که در زمان علامه، هنوز حکمت متعالیه جدی مطرح نشده است و یا این که علامه آن را 

 داند. حکمت نمی

 منشا غیر اسلامی فلسفه. 3-2

به باور علامه، فلسفه از یونان وارد جهان اسلام شده است.  لذا فلاسفه را به خاطر ترجیح یونانی کافر بر اهل 

 کند )همان(. ت )ع( سرزنش میبیت عصمت و طهار
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 ترک آثار اهل بیت )ع( و استبداد رای. 4-2

فلاسفه دچار استبداد در رای هستند زیرا آثار اهل بیت )ع( رها کرده و به رای و نظر خودشان  علامهاز نظرگاه 

 (. 4کنند و به همین دلیل ضالّ و مضلّ هستند)همان، تکیه می

علامه علاوه بر نقدهای کلی و روشی که بر فلاسفه دارد به برخی از آرای فلاسفه نیز اشاره کرده و مردود بودن و 

های فلسفی که از تناسب آنها را با اسلام و گاه ضروریات اسلام اعلام داشته است. برخی از مسائل یا گزارهعدم 

 دیدگاه علامه مجلسی مطابق شریعت نبوده و مستلزم کفر است، عبارتند از: 

 (.۳28 /8 :از علت واحد فقط معلول واحد صادر می شود.)همو. 1

 )همان( .هر حادثی مسبوق به ماده ای است. 2

 هر چیزی که قِدَم آن ثابت شده است عدم آن ممتنع است. )همان(. ۳

 )همان(. عقول و افلاک و هیولای عناصر قدیم هستند.. 4

 )همان(  انواع متوالده قدیم هستند.. 5

 اعاده معدوم جائز نیست.)همان(. 6

 (. 11۳ /1 :1۳۷6 ،؛ همو ۳06 /54 :عقول عشره خالق هستند )همان. ۷

 اند:چنین به نظر ایشان، فلاسفه در موارد زیر خطا کرده و به بیراهه رفتههم

(: علامه می گوید: فلاسفه علم خدا به جزئیات را منکر هستند بنابراین 20 /تاعلم خدا به جزئیات )مجلسی، بی. 1

کند )همو، یات تکفیر میخداشناسی فلاسفه ایراد دارد. از این رو وی  فلاسفه را به سبب انکار علم خدا به جزئ

1۳۷6: 1/ 125.) 

شمارد. داند و قدیم دانستن غیر خدا را شرک میحدوث زمانی عالم: علامه مجلسی تنها خدا را قدیم زمانی می. 2

بنابراین معتقد است عالم )ما سوی الله( حادث زمانی است. علامه معتقد است آیات و روایات متواتر بر حدوث 

دارند. روایات متواتر و صریح آیات دلالت بر حدوث عالم دارند به وجهی که امکان تاویل این زمانی عالم دلالت 

 (. 21 :؛ همو، بی تا105 /1 :1۳۷6؛ همو،  259، 4و  298و 49، ۳، 140۳ادله وجود ندارد )همو، 

ی است و اعتقاد معاد جسمانی: از دیدگاه علامه مجلسی بر اساس تصریح آیات و روایات متواتر، معاد جسمان. ۳

سینا و به صرف معاد روحانی در واقع ردّ قرآن و روایات متواتر و  مستلزم کفر است. از این رو از نظر وی ابن

سینا بنابر دلایل نقلی (. معتقد است هر چند ابن۷46دیگر فلاسفه به سبب روحانی دانستن معاد کافرند )همان، 

روغ گفته و از ترس تکفیر مؤمنان چنین سخنی بر زبان آورده است ادعای پذیرش معاد جسمانی کرده است ولی د

(. علامه معتقد است فلاسفه منکر معاد ۳28 /8ج :140۳و گرنه وی اعتقادی به حشر جسمانی ندارد )همان؛ همو، 

اند در حالی که حشر جسمانی از متفقات همه شرایع و ادیان آسمانی است و از ضروریات دین جسمانی شده
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ها را تاویل نمود. روایات نیز درباره حشر توان آنگردد. آیات قرآن در این باره صریح است و نمیمی محسوب

اند در توان آنها را کنار گذاشت. فلاسفه به دلیل امتناع اعاده معدوم  آن را رد کردهجسمانی متواتر است و نمی

اند یا این که با شبهاتی سست و ضعیف به را نمودهحالی که هیچ دلیلی بر این قاعده نیاورده و ادعای بداهت آن 

اند هر کس با دیده بصیرت در این شبهات بنگرد و تامل نمایید ضعف آنها بر او آشکار رد معاد جسمانی پرداخته

 (. ۳94 /26 : ج1404خواهد شد )همو، 

مجرد نبوده اجسامی هستند که جسم بودن ملائکه : از نظرگاه علامه بر اساس آیات و روایات، فرشتگان . 4

(. به اعتقاد ایشان احادیث متواتره و نص ۳29 /8 :140۳اند و نزول و عروج دارند )همو، ها را پر کردهآسمان

قرآن بر این قول دلالت دارند. بنابر این حکما را به دلیل تاویل این نصوص و اعتقاد به تجرد فرشتگان خطاکار 

 (. 115 /1 :1۳۷6اند )همو، دانسته که با این تاویل انکار ضروری دین کرده و کافر شده

صریح آیات و روایات متواتر بر حدوث عالم دلالت دارند به وجهی که امکان  حدوث عالم : علامه معتقد است. 5

 تاویل این ادله وجود ندارد.

معراج جسمانی پیامبر اکرم )ص(: از دیدگاه علامه معراج پیامبر اکرم )ص( و حضرت عیسی )ع( و حضرت . 6

اند صحیح نیست )همو، ی دانستهادریس )ع( جسمانی بوده است و این که برخی فلاسفه معراج را صرفا روحان

140۳: 8/ ۳29.) 

چه که از نآ دییتا یبرا یتنها از ادله و قواعد فلسف یکه و افتیتوان دراز مجموع سخنان و آثار علامه می

 اتیو روا اتیبا ظاهر آ یفلسف جینتا ایکند، استفاده کرده است لذا هر جا قواعد برداشت می اتیو روا اتیآ

 .کرده است یریگموضع لاسفهداده و به شدت در مقابل ف حیمخالفت کرده باشد طرف نقل را ترج

غافل  زیمکتب از اشراق ن نیو بعد از ا ستسیناشخص ابن ژهیمتوجه حکمت مشاء و به و یحملات و نیشتریب

 نیعلت ا دیجود ندارد. شاو هیبه حکمت متعال یاشاره ا یدهد. در کلمات ویمورد نقد قرار م زیو آن را ن ستین

حکمت چند قرن  نیباشد چرا که ا کمتاز اقسام ح یکیو طرح آن به عنوان  یمکتب فلسف نیامر، عدم رواج ا

شناخته شد و در عصر خود ملاصدرا که همان عصر علامه  یمکتب فلسف کیبعد از عصر خود ملاصدرا به عنوان 

 نیشیپ ینداشت بلکه افکار فلسف یشاگردان خود رواج ریغ انیدر م یو ینکرده بود و افکار فلسف دایاست رواج پ

ق( از 1159)یالماس یمحمد تق رزایافکار ملاصدرا پرداخت م جیکه به ترو یکس نیکه نخستنیبود. جالب ا جیرا

 یاصفهان یلانیگ یآباد دی( و بعد هم توسط آقا محمد ب245 /1 :1۳92 ،یزنجان یریاول است )شب یساحفاد مجل

 متعدم مخالفت علامه با حک نیا گری(. علت د51۳ /1۳۷6 ،ی)مطهر افتیادامه  شتریروند ب نیق( ا119۷)

علامه  ریباشد به تعب اتیو روا اتیمحض از عقل و استفاده آن از آ یرویمکتب از پ نیجدا شدن ا ه،یمتعال

به  بایتقر 11شد تا در قرن یم کترینزد (ع) تیاهل ب یعلم ریفلسفه به ذخا عهی»روز به روز در ش ییطباطبا
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 انگذاری(. بن105: 1۳۷5 ،یی)طباطبا است«نمانده  انیدر م ریجز اختلاف تعب یامنطبق گشته و فاصله گریهمد

بود و خود  زیو مفسر قرآن ن ثیاست شارح حد ایبرجسته لسوفیکه ف نیملاصدرا افزون بر ا ه؛یحکمت متعال

  ت.استفاده کرده اس یموارد از شرح ملاصدرا بر کاف یلیدر خ یدر شرح خود بر الکاف یعلامه مجلس

مثال در  یکند؛ برااستفاده می یسفو مسائل فل یاز مبان یرغم مخالفت با فلسفه، در موارد مختلفیعل علامه

خدا به جزء نداشتن خدا اشاره کرده  یگانگیو  ییهمتایفرد بودن خداوند، علاوه بر ب یو معنا یذات دیبحث توح

 ،یکند )مجلسمی یداند و از خدا نفیم یذهن زءپردازد و جنس و فصل را جیم یو جزء ذهن یجزء خارج یو به نف

1۳۷6: 1/ 106). 

 نیاز بزرگان ا یبرخ شیدانش دارد و پ نیاز ا یخوب یهایو آگاه ستین اطلاعیچند علامه از فلسفه ب هر

 شتهدانش تخصص ندا نیکلام و فقه در ا یحت ای ثیبه اندازه تخصص در حد یو یعلم کسب دانش کرده است ول

 یداند و تخصص و یمنقول م مرو کاشف الغطاء علامه را به عنوان متخصص در عل نی. از استیو صاحب نظر ن

سست  اریعلم بس نیرد ا یبرا یاز ادله و ی(. لذا برخ2۷۷ /1۳۳2 ،ییطباطبا یکند )قاضمی ینف یرا در علوم عقل

فه باشد و در واقع در مردود بودن فلس یتواند برهان تاماست نمی ونانیعلم  نیکه منشا ا نیابرای مثال است.  

 زیاز کافر و منافق ن ی)ع( به اخذ حکمت و معارفه حقه حت نی، معصومیدر ادله نقل گرید یمغالطه است. از سو

و در خدمت اسلام قرار گرفته است.  افتهی یاند و ثالثا  فلسفه بعد از انتقال به عالم اسلام تحول اساسسفارش کرده

 یفلسفه اسلام به یعلامه مجلس راداتیاز نقدها و ا یاریخود بر بحار الانوار بس یهاهیدر حاش ییعلامه طباطبا

طلبد که از رسالت مقاله ای مستقل میپاسخ به هر یک از نقدهای علامه به دانش فلسفه مقاله .را پاسخ داده است

های مختلف داده شده حاضر به دور است. هر چند پاسخ این ایرادات از سوی فلاسفه و فلسفه پژوهان در قالب

 است. 

 تصوف و عرفان از نگاه علامه مجلسی . 3

تصوف و متصوفه تا اواخر صفویه، جریان قدرتمندی در عرصه اجتماعی و سیاسی جامعه بوده است حتی گفته 

شده، پدر علامه مجلسی، تمایل به تصوف داشته است. ولی در دوره علامه مجلسی از قدرت متصوفه به شدت 

شود. یکی از علل تضعیف قدرت متصوفه را ه است و نقدهای بسیاری علیه این جریان نگاشته میکاسته شد

تردید باید در تلاش فقهای گذشته دید که به تدریج حکومت صفویه را از تصوف جدا کرده و تشیع صوفیانه را بی

تدریج از زمان شاه طهماسب  تبدیل به تشیع فقهی نمودند. هر چند دولت صفویه از دل تصوف بیرون آمد ولی به

ای در این دولت برخوردار گشتند. افراد بنامی تشیع فقاهی جای تصوف را گرفت و فقهای شیعه از نقش بر جسته

 چون محقق کرکی و مقدس اردبیلی از جمله این فقها هستند. 
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ن سخن گر چه صواب ( ای400 /1۳80اند )شیبی، برخی جدایی تشیع از تصوف را با علامه مجلسی پیوند داده

رسد ولی در هر صورت از کوشش علامه در مبارزه با این جریان حکایت دارد. هر چند درباره اقدامات به نظر نمی

عملی علامه بر علیه صوفیه نظرات غیر علمی و دقیق چه از سوی اندیشمندان داخلی و چه از سوی مستشرقان 

 ( ولی برخی اقدامات عملی علامه درباره صوفیه مستند و قابل دفاع است.۳99 /بیان شده است )همان

با گسترش حملات علیه تصوف از نیمه دوم قرن یازدهم، علامه مجلسى از جمله علمایی بود که علیه این 

فصیل به ت عین الحیاتعلامه در قرار داد.  مذمتجریان موضع گرفت و در آثار مختلف خود آنان را مورد نقد و 

رساله ای نیز در رد صوفیه دارد. این رساله که به »(. ایشان رساله99 /1۳۷6به رد تصوف پرداخته است )مجلسی، 

« معروف گشته است، رساله کوتاهی است که آن را در پاسخ به سه سوال ملاخلیل اجوبه به سوالات ملا خلیل

خباریان و صوفیه روشن ساخته است. ایشان در آثار قزوینی نوشته و موضع خود را در برابر فلاسفه، اصولیان، ا

 به مناسبت آرای عرفا را نقد کرده است.  بحار الانوارو ( ۳81 /10 :1404مرآةالعقول )همو، دیگر خود به ویژه در 

در باور علامه، تصوفِ حق و باطل وجود دارد. تصوف حق که وی از آنان به »صوفیان عظام«، »صوفیان صافی 

فیه شیعه«، »صوفیان صافی ضمیر تشیع مشرب«، »صوفیه حقه«، »مروجّان دین مبین« و »هادیان طینت«، »صو

اند. در ذکر و فکر و کردهکند، همیشه علم و عمل و ظاهر و باطن را با یکدیگر جمع میمسالک یقین« یاد می

و توسل به انوار مقدسه  ریاضت و ارشاد حامیان دین مبین هستند. »به جز تسبیح و تهلیل و توحید حق تعالی

السلام چیزی در میان ایشان نیست و اینها همه ائمه طاهرین صلوات الله علیهم و حمایت شیعیان امیرالمؤمنین علیه

اند و علوم موافق شریعت مقدسه است«.  این گروه همواره طریقه ریاضت و عبادت به قانون مقدس نبوی داشته

 (.412 /1 :ین درست نکردند )همانگفتند و بدعتی در دحق را درس می

اند به نظر وی شیخ صفی الدین اردبیلی، سید بن طاووس، ابن فهد حلی و شهید ثانی و شیخ بهایی از این دسته

در میان مشایخ صوفیه به سبب تعصب از آنان یاد نکرده است )همان(. علامه نه تنها با  نفحاتهر چند جامی در 

کند و از آنان دفاع می نماید. وی در این رساله پدر ماجد این قسم از تصوف مخالف نیست بلکه آنان را مدح می

ی تعلیم ذکر و فکر می گرفته خود را نیز از این دسته شمرده است که در این طریق شاگرد شیخ بهایی بوده و از و

 کند )همان(. گرفت. و به اربعین گرفتن مکرر خود نیز اشاره میاست و به دستور وی هر سال یک اربعین می

کند متصوفه باطل هستند که رفتارهای گروه دیگری از تصوف که علامه از آنان به نام صوفیه اهل سنت یاد می

شوند)همان(. علامه متصوفه ماع کردن، برجستن و دف زدن را مرتکب میحرام و غیر مشروع؛ مانند چرخ زدن، س

اند؛ برخی خدا را به صورت مرد ساده ( که گرفتار تجسیم و تشبیه شده5 /1۳90داند )همو، را بدعت گذارانی می

نشسته دانند که بر روی عرش دانند یا او را جسم بزرگی میریش، بعضی دیگر به صورت مرد ریش سفید میو بی

(. معارضه با ائمه شیعه و علمای مذهب اثنا عشر از 89 /1 :1۳۷6اند )همو، است یا در دام حلول و اتحاد افتاده
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(. از نظر علامه بین این دو گروه تفاوت بسیار است و 412دیگر ایرادات وی بر این دسته از صوفیه است )همان، 

 (. 5 /1۳90بصیرتی و ناصواب است )همو، عام تصوف بی ربطی بین آن دو نیست و لذا از دید وی نفی مطلق و

کند. های عرفانی کرده و به شدت آنها را رد میای از آموزهاز سوی دیگر علامه در برخی موارد اشاره به پاره

(. ولی این نظر را به صوفیه 6داند )همان، یکی از این موارد بحث وحدت وجود است. وی این ادعا را کفرگویی می

اند و دهد. به نظر ایشان وحدت وجود یا موجود همان حلولی است که صوفیه اهل سنت گفتهل سنت نسبت میاه

 (.95 /1 :1۳۷6)همو،  1علامه حلی رد شده است کشف الحق و نهج الصدقدر کتب کلامی ما مانند کتاب 

ین درجه و مرتبه از مراتب چهار ترعلامه ایمان شهودی و فنای فی الله را می پذیرد و آن را بالاترین و عالی

( را در تایید ۳52 /2 :140۷؛ کلینی، ۳81 /10 :1404)همو، 2داند و حدیث معروف »قرب نوافل«گانه ایمان می

کند ولی معتقد است این مقام، مرتبه بسیار باریک و خطرناک است و سبب لغزش کسانی شده مقام فناء ذکر می

است که ادعای عرفان و تصوف دارند. وی تمسک بعض الصوفیه به حدیث قرب نوافل را ناصواب و ضلالت 

اند و هم دیگران ث نائل گردند؛ هم خود به ضلالت افتادهاند به فهم درستی از این حدیکند که نتوانستهمعرفی می

تر اند. ایشان هفت وجه در معنای این روایت ذکر کرده و برخی از این وجوه را قویرا به ورطه ضلالت افکنده

؛ همو، ۳96 /10 :1404کند )مجلسی، دانسته و در ضمن این معانی، سخن عرفا را در تفسیر این حدیث نقد می

1۳۷6: 1/ 100 .) 

های وی در ایشان با نام و به صراحت محی الدین را رئیس و بزرگ صوفیه معرفی و مذمت کرده و عبارت

گیرد. علامه ترجیح مقام ولایت بر مرتبه نبوت، خود را خاتم و فتوحات را آورده و اشکال می صوص الحکمف

اع از بت پرستی و تنزل دادن مقام حضرت الولایه خواندن، وحدت وجود، نسبت خطا دادن به حضرت نوح )ع(، دف

 (. 458 /2و  9۳ /1 :1۳۷6کند )همو، علی )ع( از سایر خلفا را از جمله خطاهای ابن عربی بیان می

علامه در آثار خود علاوه بر ابن عربی از دیگر بزرگان تصوف مانند معروف کرخی و سید محمد نوربخش و 

عباد بصری، ملای رومی، حسن بصری، سفیان ثوری و منصور حلاج یاد کرده و آنها را مذمت نموده است )همان(. 

 
وحدت وجود عرفانی غیر از حلولی است که برخی از صوفیه جاهل طرح کرده و معتقدند خداوند در بدن عرفای بزرگ یا غیر آنها  کشبی . 1

وحدت وجود بدین معناست که اصل وجود به خداوند اختصاص دارد و در عالم هستی جز حق تعالی و شؤون ذاتی او چیزی حلول کرده است. 

 نیست.
ءٍ أَحبََّ إلَِیَّ مِمَّا افْتَرَضتُْ عَلَیهِْ وَ إنَِّهُ قاَلَ اللَّهُ عزََّ وَ جلََّ مَنْ أَهاَنَ لیِ وَلِیاًّ فَقدَْ أَرْصدََ لِمحُاَرَبَتِی وَ ماَ تَقرََّبَ إلَِیَّ عَبدٌْ بِشیَْ اللَّهِ ص»قاَلَ رسَُولُ .  2

دَهُ الَّتِی یَبطِْشُ بِهاَ إِنْ دَعاَنیِ أَحبَْبْتُهُ کُنْتُ سَمعَْهُ الَّذِی یَسْمَعُ بِهِ وَ بصََرَهُ الَّذِی یُبصِْرُ بِهِ وَ لِساَنَهُ الَّذِی یَنطِْقُ بِهِ وَ یَلَیَتَقرََّبُ إِلیََّ باِلنَّافِلَةِ حتََّى أُحبَِّهُ فإَِذَا 

مختلف  یبه سند ها ثیحد نی«. اکَترَدَُّدِی عَنْ موَْتِ الْمُؤمِْنِ یَکرَْهُ الْموَْتَ وَ أَکرَْهُ مسََاءتَهَ ءٍ أَناَ فاَعِلُهُأَجَبتُْهُ وَ إِنْ سأََلنَِی أَعطَْیتُْهُ وَ ماَ ترَدََّدْتُ عَنْ شَیْ

را  یو برخ حیرا صح اتیروا نیاز ا یبرخ یشده است. علامه مجلس تیروا یو سن یعیدارند در منابع ش یکه در متن هم با هم اختلاف اندک

 (.۳84 -۳81، ص10شرح اخبار آل الرسول ، ج یمرآة العقول ف ،یاست. )مجلس تهمجهول دانس
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چنین در ضمن (. هم4۳0 /1)همان، کند وی ارتباط معروف کرخی از مشایخ صوفیه با امام رضا )ع( را رد می

 (. 94 /1یادکردی از شمس تبریزی و ملای رومی سخنان آنان را کفر آمیز معرفی می نماید )همان، 

(، تصوف حق را 428 /تا یب ،یداشته است )مجلس زین یکه به اعتراف خود مطالعات عرفان نیعلامه با وجود ا

مصطلح مخالف است. از نظر  یو عمل یکرده و با هر دو قسم عرفان نظر یاز عرفان و تصوف مصطلح معرف ریغ

 یروست که از بزرگان نی. از ااستشده  دیبر آن تاک ینیاست که در نصوص د ییتصوف حق همان زهد و تقوا یو

کند و حال آن که می ادیحق  انیبه عنوان صوف یلیو مقدس اردب یبن طاووس، ابن فهد حل دیس ،یثان دیچون شه

 عه؛یبه نام ش یراستاست که از عرفا نای در و اندشناخته نشده یاصطلاح یبزرگان، از جمله عرفا نیاز ا کی چیه

 آورد. ینم انیبه م یگران نامیو د یآمل دریح دیمانند س

ها مشروع  و بدعت ریغ یکند و رفتارها کیتفک یواقع یجهله و عرفا هیصوف نینتوانسته است ب یو چنینهم

جاهل را  انینادرست صوف ی( و باورها96 /1 :1۳۷6 ،ی)مانند ترک نماز و رقص و سوت و دست زدن( )مجلس

رفتارها  نیبه شدت از ا یعیش یمخصوصا عرفا یواقع ینسبت داده است و حال آن که خود عرفا یواقع یبه عرفا

که  یرازیش یاند مانند ملا صدرابه مبارزه آنان برخواسته یو عمل یو باورها اعلام برائت کرده و به صورت علم

 نگارد. یقوم جاهل م نیرا در رد هم ةیکتاب کسر الاصنام الجاهل

 یباورها نیاز ا یحینشده است و تصور صح نییتب حیعلامه خوب و صح یبرا یهای عرفاناز آموزه یبرخ زین

قائل  کیرد شده است و وحدت وجود تفک یکه در کتب کلام یحلول نیتواند بندارد و لذاست که نمی یعرفان

 شود. 

عرفان فرا گرفته  دیاسات شیکه عرفان را پ نیکند اما امی دیتاک یاز آثار عرفان یچند علامه به مطالعه برخ هر

 ییجا یمحتمل است که استاد عرفان علامه باشد ول یکاشان ضیف شتریعلامه ب دیاسات انیاز م ستیباشد معلوم ن

 نیداشته باشد نه ا یثیاجازه حد ضیتنها از ف یوممکن است  یاشاره نشده است و به احتمال قو ای حیبدان تصر

از علل درک  یکی دیپرداخته باشد، شا یبدون استاد به مطالعه آثار عرفان یبوده باشد. اگر و یو یکه شاگرد رسم

 امر باشد.   نیهم یهای عرفاناز آموزه یناصواب و

  گریعلامه مجلسی و اخباری .4

ق( در دوره صفویه در 10۳6گری در شیعه به طور رسمی به وسیله ملامحمد امین استرآبادی )م جریان اخباری

مکتبی دیرین حتی تا عصر حضور ائمه آغاز قرن یازده تاسیس شد، هر چند پیروان این جریان سعی دارند آن را 

 (. ۳۳ /1۳90)ع( جلوه دهند )بهشتی، 

های اخباریگری را و شیخ حر عاملی در الفوائد الطوسیة علائم و شاخصه روضات الجناتخوانساری در 

ترین اثر استرآبادی چنین مهمو...(. هم406 /140۳و حرعاملی، 120 /۷ :1۳90اند )موسوی، خوانساری،برشمرده
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های اخباری خود را در آن ابراز داشته است که اندیشه الفوائد المدنیّة فی الردّ علی من قال بالاجتهاد و التقلید

 است. درباره اخباری بودن یا اصولی بودن علامه مجلسی سه قول معروف وجود دارد. 

اند. شواهدی را هم بر این  مدعا اقامه نمودند الف. اخباری: برخی بر اخباری بودن علامه مجلسی تاکید کرده

 (. ۳۳9)مهریزی، همان، 

دل معت اخباری را وی چند هر. انددانسته وی بودن اخباری شاهد و دلیل را بحارالانوار بر علامه مقدمه برخی. 1

 (.20 /1۳81اند )سلطان محمدی، شناسانده

ها شده است. در این در رساله منسوب به علامه نیز سخنی از وی وجود دارد که حمل بر  مسلک اخباری. 2

اید:... مسلک حقیر در این باب طریقه مجتهدین و اخباریین را سوال فرمودهرساله آمده است:  »اما مساله دوم که 

وسط است افراط و تفریط در جمیع امور مذموم است... عمل به اصول عقلیه که از کتاب و سنت مستنبط نباشد 

به  شود با عدم معارضه نصدانم و لکن اصول و قواعد کلیه که از عمومات کتاب و سنت معلوم میدرست نمی

 (.2۳ /1۳11ها را متبع می دانم« )مجلسی، خصوص این

نقد این دلیل: در این دلیل بخشی از سخن علامه که رد آشکار و صریحی بر اخباریت است حذف شده است 

برند و ایشان های بد به فقهای امامیه میآورد: حقیر مسلک جماعتی را که گمانمی پاسخوی در قسمتی از این 

اند. مساعی ایشان را مشکور و زلات ایشان دانم زیرا که ایشان اکابر دین بودهکنند خطا میدین متهم میرا به قلت 

دانم« این قسمت از عبارت علامه در رد بزرگان اخباری به ویژه ملا محمد امین استرآبادی است که را مغفور می

 کنند. به صراحت فقهای امامیه را به انحراف متهم می

 (.1۳۷0/24اند)ذکاوتی، ان علامه را در شمار اخباریان معتدل قرار دادهاین محقق

 تواند به عنوان دلیلی بر اخباری بودن وی باشد:عبارت علامه که می. ۳

( برخی از ۳14 /2 :140۳»...سدوا باب العقل بعد معرفة الامام و امروا بأخذ جمیع الامور منهم )ع(« )مجلسی، 

گیری ( این نتیجه۷۳ /1۳88اند. )خسروپناه، را دلیل اخباری بودن وی مطرح کرده محققان این عبارت علامه

چندان دقیق و یقینی نیست زیرا ممکن است مراد علامه این باشد که تا اثبات امام از اصول اعتقادی مانند مباحث 

امت در جزئیات که عقل توان از ادله عقلی بهره گرفت ولی بعد از اثبات امخداشناسی و نبوت و خود امامت می

 تواند ورود پیدا کند باید سراغ ادله نقلی رفت. در آنها نمی

حجیت احادیث کتب اربعه: احادیث کتب اربعه و تالیفات متقدمان مانند شیخ صدوق، برقی، صفار، حمیری،  . 1

 هااحادیث این کتابای برخوردارند. وی معتقد است به شیخ طوسی و شیخ مفید در نزد علامه از جایگاه ویژه

توان عمل کرد و این احادیث را از اصول عقلی و استحسانات و قیاسات متداول در بین برخی از متاخران می

داند. ایشان معتقد است بررسی رجالی این روایات لازم نیست. تنها در هنگام جمع بین روایات و تعارض اقوی می
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داند. وی معتقد است روش متقدمان مانند شیخ طوسی نیز چنین بوده آنها مراعات احوال رجال را لازم و مفید می

( این مبنای علامه در واقع همان مبنای اخباریان درباره احادیث کتب اربعه و 2۷ /1 :1406است.)مجلسی، 

جایگاه آنهاست. در شرح مرآة العقول وی احادیث »الکافی« را بر اساس تقسیم متاخران، صحیح و حسن و 

کند به روایات اصول معتبر هم چون کافی ولی باز در مقدمه همین کتاب هم عنوان می. نامیده است. ضعیف و ..

 :1404توان عمل کرد هر چند برای ترجیح برخی بر برخی دیگر ناگزیر باید به سند احادیث مراجعه کرد )همو، می

1/ 21.) 

توان به آن تمسک کرد همین دلیل باشد. ی میرسد تنها دلیل مهمی که در اخباری بودن علامه مجلسبه نظر می

 توان به آن داد.  علامه به صراحت این مبنای اخباریان را پذیرفته و هیچ جوابی نمی

نیستند.  تحریف عدم به قائل اصولیان همه که چنان نیستند تحریف به قائل اخباریان همهاعتقاد به تحریف قرآن: . 2

چون وحید بهبهانی، آخوند خراسانی و امام خمینی)ره(  متمایل به تحریف هستند در میان اصولیان، بزرگانی هم 

 ( .125 /1۳92)محمدی مظفر، 

های هر چند در نوشته.)همان( اند نکرده ذکر قرآن ظواهر حجیت عدم ادله جزو را تحریف اخباریان، از یک هیچ

عاملی با وجود این که اخباری  حر شیخدیگر متاخر اصولی چنین نسبتی به آنها داده شده است )همان(. از سوی 

 بودن گرانقل وجود باق( ۳81)مصدوق شیخ یاکند و کتاب مستقلی در رد تحریف دارد است ولی تحریف را رد می

توان به استناد رو با وجود این که علامه مجلسی به تحریف قرآن معتقد است ولی نمیاز این است. تحریف منکر

 آن به اخباری بودن وی حکم کرد. 

گری و اخبارگرا تفاوت وجود دارد. این گروه قائلان به این نظریه معتقد اند بین اخباری: گرااخبار ب. اصولی

ری از مبانی اصولیان را قبول دارد ولی به سبب عصر خویش برآنند که علامه به قطع و یقین اصولی است و بسیا

چنین مأنوس شدن بیشتر وی با روایات و احادیث متاثر شده و گاه که اخباریان نفوذ و نمود بسیاری دارند و هم

برخی از مواضع اخباریان نیز از وی صادر شده است. تخصص وی در حدیث و شارح حدیث بودن او سبب 

اند که مجلسی اخباری است. به نظر این گروه تعبیر اخبارگرا به جای اخباری و گمان نموده مغالطه برخی شده

تر است زیرا مشی علمی وی به سمت اصولیان تمایل بیشتری دارد )ملکی میانجی، تر و دقیقبرای علامه مناسب

 (. ۳4ص  /1۳85

اخباریان گرایش دارد ولی بیشتر مواضع بر اساس این دیدگاه هر چند مرحوم علامه در برخی مواضع به سمت  

توان موضع علامه درباره بررسی گرایی وی بر اخباریگری او غلبه دارد. میوی به سوی اصولیان است. اصول

رجالی احادیث کتب اربعه را متاثر از اخباریان دانست ولی دیدگاه او درباره جواز اجتهاد و تقلید، استدلال به 

یث به چهار چنین تقسیم حدظواهر قرآنی، حجیت اجماع را حاکی از دوری وی از اخباریان به شمار آورد. هم
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قسم، عدم حصر فهم قرآن و احادیث نبوی )ص( در امامان معصوم )ع(، پذیرش دانش کلام مرسوم، اعتقاد به اصل 

اند ای مخالف اتخاذ کردهکنند، زیرا در همه این موارد اخباریان شیعهبرائت از مشی غیر اخباری علامه حکایت می

 گری وی غلبه دارد. گری علامه بر جانب اخباریصولیق( . بنابر این جانب ا1424)نک: استر آبادی، 

بن  دیس هیشب یمسائل حت نیدر ا یکند و مواضع ونمی تیتبع انیاز اخبار یعلامه در مسائل اعتقاد دتردییب

تکلم  تریعقل یعیدو اندشمند ش نیو از ا ستین یثان دیصدوق و شه خیو ش -کلام  جدی منتقد  –طاووس 

 است.   دهیورز

القاء  نای»عل اتیشمرده شده است. علامه بر اساس روا دیمنع اجتهاد و تقل یگریاخبار یهااز شاخصه یکی

(. 245 /2 :140۳ ،یالتفرع« بر جواز استنباط احکام از عمومات حکم داده است )مجلس کمیو عل کمیالاصول ال

و اجتهاد  دیتقل رشیدارد که از پذ یانیب بتیغ وازج جائز است. در موارد دیاجتهاد و تقل یعلامه مجلس دگاهیاز د

انجام  یطیطبق شرا ینه نیا دیبا یاست ول بتیاز موارد جواز غ یکیاز منکر  یمعتقد است نه شانیدارد. ا تیحکا

که  یدر صورت یاز منکر علم به منکر بودن آن کار داشته باشد ول یاست که ناه نیآن ا طیاز جمله شرا ردیگ

جائز  بتیاز منکر و غ یداند نهیکند که آن فعل را حلال معمل می یمجتهد یمقابل به را طرفاحتمال دهد 

داند و معتقد یمجتهدان م یخطا انیرا ب بتیچنین مورد ششم از موارد جواز غ(. هم412 /2 :1۳۷6)همو،  ستین

(. 414( مثاب و مأجورند )همان، هاست و هر دو مجتهد )نقدکننده و نقد شوند یدر واقع نقد علم بتیغ نیست که اا

 :140۳استناد کرده است )همو،  اتیو روا اتیاعم از اصول و فروع به ظواهر آ یاریچنین علامه در موارد بسهم

باشد. نه تنها علامه به  امدهیهم ن اتیآ لیدر ذ یتیو ...( هر چند روا104 /58 ؛108 /1۷ ؛4۳ /6 ؛2۷۷ /2

 زین اتیآ یبه ظواهر مفهوم یکند بلکه در مواضع متعددبه آنها تمسک می وتوجه داشته  اتیآ یظواهر منطوق

 انیخلاف اخبار. علامه بر داندیمفهوم و حجت م نترییمفهوم شرط را قو میمفاه انیاز م یاستدلال کرده است. و

 (.41۳ /1داند و به آن استدلال کرده است )همو، یاجماع کاشف را حجت م

از  یاریکه بس رایگردد ز یتلق یبودن و یبر اخبار یلیبه عنوان دل تواندینم زیبا فلسفه و عرفان ن یمخالفت و

 .اندهم با فلسفه و عرفان مخالف بوده انیاخبار ریغ

 یکه از قواعد اصول نیا ایارجاع داده است  انیو اصول یدر آثار خود به کتب اصول یعلامه در موارد متعدد

و همو، 169 /15 ؛19۷ /1 :1406و همو، 252، 68 ؛۳00 /65 ؛101 /62 :140۳استفاده کرده است )همو، 

 یعلم اصول از سو رشیبر پذ یاهتواند نشان( که می۷4 /20 ؛۷5 /15 ؛2۳۷ /11 ؛411 /8 ؛115 /۳ :1404

 ننگاشته است.   یکتاب اصول کیباشد هر چند خود  یو
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ای از ج. حد وسط بین اخباری و اصولی: با توجه به این که علامه برخی مواضع اصولیان را قبول دارد و پاره

توان به صورت صد در صد  وی را اصولی یا اخباری اند که نمیمدعیات اخباریان را پذیرفته است بعضی قائل شده

 ( 5۷ /1۳۷8نامید )عابدی، 

گری بر اساس آن چه در دو دیدگاه قبلی روشن شد، شواهد اصولی بودن مرحوم مجلسی بیشتر از قرائن اخباری

 .باشداوست. بنابر این حد وسط پنداشتن وی چندان به حق و صواب نمی

 گیرینتیجه

های نقلی است. وی به شدت با مت دانشگرایش علامه مجلسی همان گونه که از آثار وی نیز نمایان است به س

داند. از بین سه مکتب فلسفی بیشترین علم فلسفه مخالفت کرده و  تعالیم فلسفی را در تضاد با قرآن و اسلام می

سینا است. به صورت گذرا به مکتب اشراق نیز اشاره کرده و آن را مخالفت وی با مکتب مشاء و بنیانگذار آن ابن

شود. هر چند با فلسفه مخالفت ای به حکمت متعالیه در آثار وی مشاهده نمید ولی هیچ اشارهداننیز مردود می

های فلسفی در مباحث کلامی استفاده کرده است. بررسی ادله وی درباره مخالفت کند در عین حال گاه از آموزهمی

 با فلسفه از عدم تسلط و تخصص وی در این دانش حکایت دارد. 

ت. در عین حال از عرفان مرحوم مجلسی با عرفان مصطلح؛ چه عرفان نظری و چه عرفان عملی نیز مخالف اس

توان آن را در قالب عرفان مصطلح ارزیابی کرد. به داند که نمیکند و آن را عرفان واقعی میخاصی صحبت می

 رسد وی نتوانسته است در عرفان مصطلح بین عرفان صادق و کاذب تفکیک ایجاد کند.نظر می

ت و وی را باید فقیه و اصولی به شمار آورد. هر نگاه علامه مجلسی به دانش فقه و اصول فقه نگاه مثبتی اس

چند تشابهاتی بین علامه مجلسی و اخباریان وجود دارد ولی اصولی اخبارگرا خواندن علامه به حق و صواب 

 باشد.می ترنزدیک
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 منابع
  ی.قم، مؤسسة النشر الاسلام ة،یالفوائد المدن ،ق(1424)نیمحمد ام ،یاسترآباد

 ، بیروت، دار التعارف للمطبوعات.  اعیان الشیعةق(، 1406امین، سید محسن )

 بیروت، دار الاضواء.  لؤلؤة البحرین فی الاجازات و تراجم رجال الحدیث،ق(، 1406بحرانی، یوسف بن احمد، )

 ان چاپ و نشر دار الحدیث.، قم، سازم (1390اخباریگری )تاریخ و عقائد( )بهشتی، ابراهیم، 

 ، چاپ اول، تهران، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. صفویه در عرصه دین فرهنگ و سیاست(، 1379جعفریان، رسول،  )

 ، قم، المطبعة العلمیة. الفوائد الطوسیةق(، 1403حر عاملی، محمد بن حسن، )

 ر نشر معارف قم.، دفتکلام جدید با رویکرد اسلامی(، 1388خسروپناه، عبد الحسین، )

 چاپ اول، قم، بوستان کتاب.   اندیشه سیاسی علامه مجلسی،(، 1381سلطان محمدی، ابوالفضل، )

 ، قم، مؤسسه کتاب شناسی شیعه.1ج جرعه ای از دریا،(، 1392شبیری زنجانی، سید موسی، )

 ، )مترجم: علیرضا ذکاوتی قراگزلو(، تهران، امیر کبیر. تشیع و تصوف(، 1380شیبی، کامل مصطفی، )

 ، قم، دفتر انتشارات اسلامی. 11چاپ  شیعه در اسلام،( 1375طباطبایی، محمد حسین، )

 تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.   آشنایی با بحار الانوار،(، 1378عابدی، احمد، )

 ، تبریز، بی نا. علیالفردوس الا(، 1332قاضی طباطبایی، محمد علی، )

 ، چاپ چهارم، تهران، دار الکتب الاسلامیة.لکافیق(، ا1407کلینی، محمد بن یعقوب )

)محقق: سید مهدی رجائی(، چاپ اول، قم، کتابخانه آیت الله مرعشی  ملاذ الأخیار فی فهم تهذیب الاخبار،ق(، 1406مجلسی، محمد باقر، )

 نجفی )ره(.

 ، قم، ذوی القربی. حق الیقین، تا(مجلسی، محمد باقر )بی

 ، بیروت، دار احیاء التراث العربی. بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهارق(،  1403مجلسی، محمد باقر )

 بی جا، دار الاعتصامی.   عین الحیات،( 1376مجلسی، محمد باقر )

 ، چاپ دوم، تهران، دار الکتب الاسلامیة. الرسولمرآة العقول فی شرح اخبار آل ق(، 1404مجلسی، محمد باقر )

 ، چاپ ششم، قم، سرور. حیاة القلوب(، 1384مجلسی، محمد باقر )

 ، اصفهان، مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان.  اعتقادات علامه مجلسی(، 1390مجلسی، محمد باقر)

 تهران، انتشارات فطرت. ملا خلیل،رساله اجوبه ملامحمد باقر به ق(، 1311مجلسی، محمد باقر، )

 ، تهران، صدرا.خدمات متقابل اسلام و ایران( 1376مطهری، مرتضی، )

 ؟، قم، دلیل ما.علامه مجلسی، اخباری یا اصولی(، 1385ملکی میانجی، علی، )

 ، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. شناخت نامه علامه مجلسی(، 1378مهریزی/ ربانی، مهدی/هادی، )

 ، تهران، اسماعیلیان. روضات الجنات(، 1390موسوی خوانساری، محمد باقر، )

 مقالات

 . 42 -24، ص6، شماره 1370، تابستان آینه پژوهش( سیر اندیشه اخباری در مذهب تشیع ، 1370ذکاوتی قراگزلو، علیرضا، )

، مطالعات اسلامی فقه و اصول(، جدال اخباریان با اصولیان در حجیت ظواهر، 1392کاظم، )محمدی مظفر/ شاکر، محمد حسن/ محمد 

 .145-125، ص 92، شماره 92بهار 



 

 

Research Article 

Vol. 1, Issue. 1, Autumn 2021 (P. 1 – 19) 

 

Journal of 

Religious Research & Efficiency   
 

 

A Study of the Concept of Sedition in the Qur'an and 

Nahj al-Balagha with Emphasis on the Concept of Positive 

Sedition and Negative Intrigue 

 
   _________     1 Zohre Akhavan Moghadam    _________ 

 

1. Associate Professor, Department of Quran and Hadith science, University of Science and Education 

University of Quran, Qom, Iran. 

DOI:  10.22034/NRR.2021.12918 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_12918.html 

Corresponding Author: 
Zohre Akhavan Moghadam 

ABSTRACT 

The root "F T N" are 60 times and the word "intrigue" are 34 times in the 

Qur'an. The extent of the Quranic use and the narrative of this word, as well 

as different words, and sometimes the contradictory scholars of the words 

and commentators, have led to the density and controversy of intense votes, 

which are sometimes the root meaning of that mixed with its priorities or 

supplies. This writing seeks to identify the concept of sedition and its 

dimensions in the Qur'an and Nahj al-Balaghah and the words of 

Amiralmominin the result of the result that sedition in their Qur'anic 

frequency has come to the meanings of the "torment" "destruction", as well 

as "creating anxiety and compassionate space". . The exam involves 

blessings and politics, both for clean humans and guilty, and aimed at 

educating. In Nahj al-Balaghah, sedition has also been used in all meanings, 

and meant the opposition and the creation of misleading atmosphere, much 

wider. Therefore, Amiralmomin (AS) in expressing the signs of sedition, the 

origins of sedition, as well as the ways to fight sedition, are abundant. 

Although all of these matters are mentioned in the collapse of the Qur'an, but 

in Nahj al-Bahlagh. 

Email: 
dr.zo.akhavan@gmail.com 

Received: 2021/09/14 

Accepted: 2021/11/08 

Available: 2021/12/05 

Open Access 

Keywords: 

Nahj al-balagha, Qur'an, 

positive intrigue, negative 

intrigue, 

conceptualization. 

 

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.12918
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy


Research Article 

Vol. 1, Issue. 1, Autumn 2021 (P. 21 – 47) 

 

Journal of 

Religious Research & Efficiency   
 

 

Methodological Studding of Discovery of Wise People's Method in 

High Jurisprudence and Osoul Researches 

 

   _________   2omayyeh AghaieS, * 1ardAminfMohammad    _________ 
 

1. Associate Professor, Department of Islamic Jurisprudence and law, Faculty of Theology and Islamic 

Sciences, University of Tabriz, Tabriz, Iran. 

2. MSc, Department of Islamic Jurisprudence and law, Faculty of Theology and Islamic Sciences, Azarbaijan 

Shahid Madani University, Tabriz, Iran. 

 

DOI:  10.22034/NRR.2021.41334.1024 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13603.html 

Corresponding Author: 

Mohammad Amin Fard 

ABSTRACT 

The wise people have a wide usage in jurisprudence, the principles of 

jurisprudence (osoul), and its role in deducing judgments is evident. If the 

structure of the wise people does not have the authority, the relations of 

humans and the order of their lives are disrupted and the differences expand. 

Especially when the Imam is absent, solving a lot of social issues and human 

relationships by relying on the construction of the wise people possible and 

causing them to get things done. For example, for authority haeazt, the 

principle of beaa, the rule of iodine, pride, the principle of accuracy, esteshab 

and authority of appearances and… Imam Khomaeni expresses: that the 

undoubted method from the beginning of human civilization is that 

ownership is through revive and heazat and the possession of property by 

means of the heazat of rational matters. Here is the discussion how the 

jurisprudents discover the Wise people. Nowadays, the authors discover the 

new research of the Wise people by using surveys such as scientific 

observation, questionnaire, and interview. This research has been addressed 

the quality of the discovery of Wise people by the great and modern social 

researchers. In the books of the primary jurisprudents have investigated how 

the rational method was discovered, as well as about these questions have 

been asked from contemporary jurisprudents, and the result is presented in 

the research. The great jurisprudents did not use modern methods of research 

such as surveys, questionnaire, interview, and did not deal with the statistical 

society, statistical sample and surveys from the wise men's community. 
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ABSTRACT 

The present study examines assessment and evaluation of the ritual of 

reading the sermon on the night of the martyrdom of Imam Reza (as) in the 

holy shrine of Razavi. statistical Society is in three parts servants 

participating in the sermon reading ceremony, people present in the holy 

shrine of Razavi and the TV audience of the sermon reading program on the 

night of the martyrdom of Imam Reza (AS). sampling is random and the total 

sample size is 577. the main variables of ritual evaluation are religion 

recognition index and sermon evaluation index. phenomena and models that 

obtained from this research are the phenomenon of monotony due to high 

participation in the ceremony, content and semantics due to the importance 

of understanding one's identity as an observer or participant of the ritual, 

ritual generalization by observers for more spiritual and content connection 

with the ceremony, ritual behavioral appeal such as candle lighting for Media 

viewers and audiences, The model of behavioral attractiveness, content and 

ritual spiritualism for the observers (people) of the religion and the cognitive 

interpretive model resulting from the proper knowledge of the religion in the 

two groups of observers and media audiences.  
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ABSTRACT 

Allameh Tabatabai has a multifaceted personality in the fields of exegesis, 

jurisprudence, philosophy and mysticism, but his mystical aspect has 

received less attention than his other scientific aspects; considering that 

Allameh is one of the Shiite mystical figures in the contemporary era; 

therefore, his mystical study is important. Allameh has presented important 

ideas about mysticism in his various works. In the present study, using 

descriptive and library methods, we have tried to explain and present 

Allameh's mystical views. The results of this study show that Allameh 

Tabatabai considers true mysticism as one of the ways to discover the truth 

that is in line with the religion of Islam. According to him, mysticism is a 

spiritual current arising from the religion of Islam, which is in fact the 

Qur'anic morality. He considers the pursuit of mysticism as a natural thing 

and believes that human beings are always seeking knowledge of the origin 

of existence, and this innate thing includes all human beings and does not 

include only a certain number. 
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ABSTRACT 

One of the people who methodically criticizes hadith is Sayyid Morteza. In 

one of his works, "Al-Rad 'Ala hadith e al-'Add", he criticizes the 

companions of the number (the 30 days of Ramadan) and reviews hadiths 

that consider Ramadan to be complete for 30 days (without any 

shortcomings). By criticizing these hadiths, Al-Sayyid Murtaza considers the 

end of Ramadan correct with the sight of the crescent moon (whether 29 days 

or 30 days). In criticizing hadiths cited by the companions of the number 

using different methods such as: reasoning for consensus and citing verses 

(Baqara/189/ 189 and Yunus/5) proves that their speech is discredited, he 

considers the analogy which is cited by the companions of the number as 

lacking in ijjat and according to the word science, he criticizes the hadiths 

cited by them. Also, al-Sayyid Murtaza considers the hadiths cited by them 

to be against the famous news and historical traditions of Muslims. Seyed 

Morteza's methods and criteria in criticizing the views of the number are 

exclusive only in the form of textual criticism and do not deal with 

documentary criticism. The method of collecting materials in this research is 

library and the research method is descriptive-analytical. 
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ABSTRACT 

 

Allameh Majlisi is one of the most prolific Shiite thinkers in the important 

Safavid period. In this age, various scientific currents are active, the most 

important of which are philosophers, mystics and akhbarians. In his 

works, Allameh Majlisi has expressed his opinion about these currents of 

thought. He strongly opposed the common philosophy of that day, namely 

Peripatetic and Enlightenment, and excommunicated philosophers. He 

also does not accept the common mysticism and Sufism of his time and 

excommunicates Ibn Arabi and considers some of the mystical teachings 

as infidels. At the same time, it defends a certain kind of mysticism. Also, 

his intellectual foundations and jurisprudential and theological views are 

more inclined towards rationalist theologians and theologians and are far 

from Akhbarians. News-oriented principles are the most appropriate title 

that can be applied to him. 
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