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 مقاله پژوهشی

 (16 - 1)ص.  1401 تابستان، 2 ، شماره2دوره

  
 

 * شناسی سیاسی حکمت متعالیه: معرفت 

 _________1 محمد پزشگی     _________   

 ، ایران. قم ،پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ، گروه فلسفه سیاسی، پژوهشکده اندیشه و علوم سیاسی،دانشیار.  1

 

پژوهشگاه های سیاسی« است که در گرایی متعالی در پدیده*این مقاله گزارش بخشی از طرح پژوهشی نویسنده تحت عنوان »نظریه واقع

 علوم و فرهنگ اسلامی اجرا شده است.

 

DOI: 10.22034/NRR.2022.12926 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_12926.html 

 :نویسنده مسئول

 محمد پزشگی

 چکیده

 

های سیاسی است. این مقاله های کسب معرفت درباره پدیدهشیوهمعرفت شناسی سیاسی در پی معرفی 

ها را بررسی کند. منظور های شناخت این نوع از پدیدههای حکیمان متعالیه راهکوشد با استفاده از آموزهمی

دهند. مدعای ها روی میهایی هستند که در آن سازهها و کنشجا مفاهیم، سازههای سیاسی در ایناز پدیده

باشند که از مفاهیم عینی و حقیقی الگو برداری هایی میبرساخت سیاسی هاینویسنده آن است که پدیده

شود که واقعیت معلوم در نزد نفس حاضر شود. از اند. در حکمت متعالیه معرفت تنها زمانی حاصل میشده

برای این منظور از روش های این مقاله است. های سیاسی نزد نفس از دغدغهاین رو نحوه حضور پدیده

شود. از نتایج این مقاله آن است که در صورت تحلیل فلسفی مطابق با معیارهای حکمت متعالیه استفاده می

رسد که بر اساس آن راه کسب اثبات مدعای مقاله نظریه عمومی معرفت در حکمت متعالیه به اثبات می

ی یکسان است. از دستاوردهای مهم این مقاله برای معرفت در مفاهیم بشری اعم از مفاهیم عینی و برساخت

های حکمت های فلسفی علوم انسانی بر اساس آموزهفلسفه علوم انسانی آن است که امکان طراحی بنیان

 آید.متعالیه فراهم می

 ایمیل:

pezeshgi@isca.ac.ir 

 1400/12/09تاریخ دریافت: 

 1401/02/25تاریخ پذیرش: 

 1401/04/014تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

حکمت متعالیه، معرفت شناسی 

های سیاسی، فلسفه سیاسی، پدیده

.علوم انسانی  

 

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2022.12926
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله 

( مفهومی است که در تعریف آن اتفاق نظر وجود ندارد. زیرا بر اساس معیارهای متفاوت Realismگرایی« )»واقع

مستقل از گرایی در این مدعا مشترک هستند که »واقعیت های مختلفی از آن شده است. اما هواداران واقعتعریف

( همان طور 347، 1384وجود دارد و این واقعیت به همین صورت قابل شناختن است.« )فی،  "در خود"ذهن ما 

ای هستی شود ادعای مزبور از دو مدعای کوچکتر تشکیل شده است. ادعای فرعی نخست ایدهکه مشاهده می

( و Essenceی اذعان به وجود »ذات« )شود. ذات گرایی به معنشناختی است که به »ذات گرایی« شناخته می

( بر این اساس میان »چیز«ها اختلاف ذاتی وجود دارد 52، 1397( برای چیزها است. )دادجو،  Real»واقعیت« )

، 1385و سایر،  313الف،  1375شود )مطهری، و این اختلاف موجب تمایز ذاتی یک »چیز« از »چیز« دیگر می

گرایی  یک ادعای فرعی »معرفت شناختی« مبنی بر این است که لی واقع( و دومین قسمت از ادعای اص138

( به این ترتیب پذیرش دو مدعای 193، 1389»شناخت جهان خارج ]از ذهن[ امکان پذیر است.« )صادقی، 

گرایی« است. بنابر این اگر مدعای فرعی نخست مورد تردید قرار گیرد فرعی فوق حداقل شرط لازم برای »واقع

صورت نتیجه حاصل »شک گرایی« خواهد بود و در صورتی که مدعای فرعی دوم مورد چون و چرا قرار  در آن

آلیسم  وجود جهان مستقل منتهی خواهد شد. در ایده  گرایی«آلیسم« یا به »نسبیگیرد در آن صورت به »ایده

ی »چیزها« نحوه رابطه گرایی پس از فرض وجود واقعشود و در نسبیخارج از ذهن مورد تردید واقع می

شود که عبارات درست، مرتبط و بیانگر بدست آیند. ای تبیین میموضوعات واقعی با موضوعات ذهنی به گونه

 بر که است آن جااین در نویسنده پردازد. استدلال( مقاله حاضر به بررسی مدعای دوم می75-1385،76)سایر، 

 اما روندمی شمار به واقعیت و داشته «اصالت» شانهستی لحاظ هپدیده سیاسی ب «متعالیه حکمت» دیدگاه اساس

 «اصالت» بر اینجا در نویسنده. گردندمی تلقی بشری ساخته و شده قلمداد «اعتباری» شانبندیصورت لحاظ به

                             و هستی بودن «اصیل» از و دارد تاکید هاآن بندیصورت بودن «اعتباری» پدیده سیاسی و هستی داشتن

 ،پدیده یک بررسی در «متعالیه حکمت» بنابراین. آوردمی میان به سخن هاآن بندیصورت بودن «برساختی» 

به  .داندمی «اعتباری» بندیصورت ملاحظه به و «اصیل» هستی ملاحظه به را آن سیاسی واقعیت یا امر فرآیند،

منظور بررسی مدعای فوق ابتدا لازم است که به طور خلاصه نظریه شکل گیری معرفت در فلسفه اسلامی توضیح 

داده شود. در این مرحله دو نوع معرفت حضوری و حصولی و ابتنای معرفت حصولی بر معرفت حضوری سخن 

های پایه )که به آن انواع آن و گزارهشود. همچنین در ادامه مطلب از چگونگی شکل گیری مفاهیم ذهنی، گفته می

گیری شود( در ذهن بحث خواهد شد. سپس در گام بعد لازم است که از چگونگی شکلمبادی تصدیقیه گفته می

معقولات اولیه از واقعیات خارجی به کمک حواس، نحوه شکل گیری معقولات ثانی فلسفی و منطقی از معقولات 

م برساختی از مفاهیم ذخیره شده در ذهن سخن به میان خواهد آمد. به این اولیه و سازوکار شکل گیری مفاهی
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بیان از مجموع آن چه که تا بدین جا بیان خواهد شد نظریه معرفت در فلسفه اسلامی شکل خواهد گرفت. تمامی 

پس از این مباحث در ادامه این مقاله تحت عنوان نظریه معرفت در فلسفه اسلامی صورت بندی خواهد شد. اما 

گرایی پرداخته شود و از نحوه تر در موضوع واقعاتمام صورت بندی مزبور نوبت آن است که به بحث اصلی

گرایی معرفت شناختی را امکان شناخت گرا بودن این نظریه کندوکاو شود. به عبارت دیگر اگر عصاره واقعواقع

صورت نحوه ارجاع دهی مفاهیم ذهنی به واقعیت خارجی )پس از فرض وجود واقعیت خارجی( بدانیم در آن 

گرایی معرفت شناختی است. این قسمت از بحث در مقاله حاضر تحت ترین بحث در واقعواقعیت خارجی اساسی

عنوان بازنمایی واقعیت خارجی شامل بحث از نحوه بازنمایی مفاهیم اولیه، ثانی فلسفی، ثانی منطقی و مفاهیم 

اختی نهادی( خواهد بود. در نهایت در انتهای این نوشته با یاری جستن از برساختی )به ویژه مفاهیم برس

دستاوردهای مقاله به بررسی مدعای نویسنده پرداخته و توضیح خواهیم داد که چگونه، به چه معنا و تا چه اندازه 

 توانند حقیقت خارجی را بازنمایی کنند.  مفاهیم برساختی نهادی می

 پیشینه بحث 

گرایی« را در علوم انسانی بررسی م مفهوم »واقعیت اجتماعی« را درک کنیم و استلزامات نظریه »واقعاگر بخواهی

کنیم در آن صورت گزارش تاریخی گراد دلانتی از وضعیت معاصر علم اجتماعی غربی مفید خواهد بود. او در 

گرایی رادیکال اکنون ایی[ و واقعگرنویسد: »مشاجره میان تعبیرگرایی ]برساختهای سده بیستم میواپسین سال

توان با تقسیم دوگانه تعبیرگرا گرایی شده است؛ ]...[ تاریخ فلسفه علم اجتماعی را میجانشین مشاجره قدیم اثبات

گرا مشخص کرد؛ ولی فقط امروز است که این تقابل، در مفاهیم معاصر علم اجتماعی ظاهر واقع -]برساخت گرا[

( برساخت گرایی در نزد دلانتی بدان معنی است که »علم از موضوع خود مستقل 173، 1384شود.« )دلانتی، می

گرایی بر بیرونی بودن واقعیت و از این رو، بر عینی ( در حالی که »واقع34سازد؛« )همان، نیست؛ بلکه آن را می

واقعیت خارج از معرفت کمتر ورزد.« به این بیان، برساخت گرایی بر بودنی علم به عنوان نوعی معرفت تاکید می

گرایی چالشی است که میان مذهب اثبات دهد. در این نقل قول منظور دلانتی از مشاجره قدیم اثباتاهمیت می

 باشد.  های پژوهشی« میگرایان انتقادی« و هواداران »برنامهگرایی از یک سو و منقدان آن شامل »ابطال

شود که برخلاف انتظار میان پذیرش ارش دلانتی به این امر مربوط میگرایی« در گزمساله »واقعیت« و »واقع

گرایی« تلازمی وجود ندارد. همانطور که پذیرش مفهوم مفهوم »واقعیت اجتماعی« عینی والتزام به مکتب »واقع

جز انجامد. دلانتی مدعی است که به »واقعیت اجتماعی« اعتباری ضرورتا به قبول مکتب »برساخت گرایی« نمی

دهد که در میان مکاتب گرایی و برساخت گرایی رادیکال تاریخ فلسفه علم اجتماعی غربی نشان میمکاتب واقع

ها ]...[ درباره جایگاه گریز نظریه نظامگوناگون برساختگرایی »از مکاتب رهایی بخش گرفته تا مکتب ارزش

رایان ]برساختگرایان[، وجود واقعیت اجتماعی را به واقعیت ابهامی در بین است. به جز تعبیرگرایی افراطی، تعبیرگ
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کنند. به طور کلی، تأکید بر این است که کنشگران اجتماعی، چگونه واقعیت خود و عنوان هستی عینی انکار نمی

 ( 203سازند.« )همان، پیامدهایی را که این واقعیت برای علم اجتماعی دارد می

ود نظریه پردازانی مانند یورگن هابرماس )مکتب رهایی بخشی(، لومان، ربنابر این بر رغم این که انتظار می

داری(، روبرتو های فرهنگی، اجتماعی و نهادین سرمایهها(، پیر بوردیو )نظریه شکلنیکلاس نومان )نظریه نظام

رلیک بک های جدید اجتماعی(، اوهای جنبشمانگاپیرا یونگر )نظریه اجتماعی برساخت گرا(، آلن تورن )نظریه

های جدید اجتماعی( و هواداران نظریه فمنیسم به دلیل التزام به مکتب »برساخت گرایی« )نظریه جنبش

دهد های اعتباری پذیرفته باشند اما تاریخ فلسفه علم اجتماعی نشان میهای اجتماعی را به عنوان هستیواقعیت

گرایانه درباره »امر اجتماعی« شناسی واقعی از هستیها نام برده شد معتقد به نوعکه برساخت گرایانی که از آن

ها غالبا کند که با توجه به علایق مارکسیستی بیشتر این نظریه پردازان آنهستند. دلانتی به این نکته اشاره می

و باشند و تنها عده کمی از برساخت گرایان مانند استیو ولگار و برونمعتقد هستند که ساختارهای سلطه واقعی می

خواند( وجود ها را برساخت گرایان افراطی میلاتور )جامعه شناسان علم( و هواداران مکتب واسازی )که او آن

گرایانی مانند روی ( این در حالی است که واقع206-207این گونه از ساختارهای اساسی را انکار کنند. )همان، 

کنند »تا مفهوم تأویلی واقعیت اجتماعی را در میگویند تلاش باسکار که از عینی بودن امر اجتماعی سخن می

که به پیامدهای تعبیرگرایانه ]برساخت گرایانه[ آن قالب چیزی که به صورت ارتباطی ساخته شده بپذیرد بدون آن

دهد که ( به این ترتیب، دلانتی مدعی است که تاریخ فلسفه علم اجتماعی نشان می203ملتزم شود.«)همان، 

گیرد که تقسیم ه سمتواقعیت برساختی و برساخت گرایان به واقعیت عینی تمایل دارند و نتیجه میگرایان بواقع

 (207توان با همدیگر آشتی داد. )همان، گرایی را میواقع -علم اجتماعی به دو دسته مکاتب برساخت گرایی

تماعی مغرب زمین است و گرایی مدعایی در تاریخ فلسفه علم اجپذیری برساخت گرایی و واقعادعای آشتی

طور که آشکار است علم اجتماعی تاریخی پر فراز و نشیب از دوران روشنگری تا هزاره سوم پشت سر همان

گرایی تا مکاتب پساتجربی گرایی و اثباتگذاشته است. در واقع دلانتی مشغول تحلیل تاریخ »تجدد« از تجربه

کلی و حکمت متعالیه به طور خاص پژوهش مستقلی صورت معاصر است. اما درباره فلسفه اسلامی به طور 

های نگرفته است و برای پژوهشگر حکمت متعالیه مشخص نیست که آیا در این شاخه از فلسفه نیز همانند فلسفه

گرایی سخن گفت یا نه. مقاله حاضر نخستین گام در این گرایی و واقعتوان از آشتی میان برساختمغرب زمین می

 باشد. زمینه می

 نظریه عمومی معرفت در حکمت متعالیه. 1 

نظریه معرفت نزد فیلسوفان مسلمان سه بخش عمده دارد: نخست آن که معرفت بشری ناشی از اتصال وجودی 

باشد و سوم آن که تمامی معرفت نفس آدمی با واقعیت است؛ دوم این که علم حضوری مبنای معرفت بشری می
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یه، مفاهیم ثانی منطق، معقولات ثانی گیرد که عبارتند از: مفاهیم اولبشری بر پایه چهار دسته از مفاهیم شکل می

فلسفی و مفاهیم برساختی. فیلسوفان مسلمان در بخش نخست از نظریه معرفت خود معتقد هستند که »معرفت« 

آید. بر اساس از راه اتصال وجودی »نفس« با »واقعیت« )چه واقعیت بیرونی و چه واقعیت درونی( بدست می

»نفس« آدمی به وسیله قوه ادراکی خود )قوه خیال( صورت و عکسی از  نظریه معرفت این دسته از فیلسوفان

کند. به این بیان نفس به وسیله قوه خیال ها را در »حافظه« خود ذخیره میدارد و آنها بر میها و پدیدهواقعیت

ی پیدا کند و تواند معرفت تولید کند که با یک پدیده یا واقعیت )درونی یا درونی( اتصال وجودتنها زمانی می

 ( 271الف، 1375صورتی از آن برسازد و به حافظه بسپارد. )مرتضی مطهری، 

 بنیاد دومین بخش از نظریه معرفت حکمت متعالیه از نظر محمد حسین طباطبایی مدعایی است مبنی بر این که

وجودی نفس  است. مدعای مزبور نتیجه ادعای پیشین است که انصال «حضوری علم» بشری هایمعرفت تمامی

داند. زیرا »نفس« در آغاز پیدایش خود مانند صفحه سفیدی است که از با واقعیت را سرآغاز پیدایش معرفت می

هیچ چیز هیچ تصوری ندارد. بعدها به تدریج برای نفس تصوری از خود و تصوری از حالات نفسانی خود حاصل 

هی را که بدون وساطت صورت چیزها برای نفس شود. فیلسوفان آن نوع از آگاشود و »ذهن« تشکیل میمی

های نامند. بنابر این علم حضوری نفس به خود و قوای خود بنیاد تمامی معرفتشود علم حضوری میحاصل می

 بشری است. 

میان آگاهی از واقعیت یک چیز بدون وساطت تصویر آن و آگاهی از همان واقعیت با وساطت تصویرش 

فان مسلمان آگاهی نوع نخست را »علم حضوری« و آگاهی نوع دوم را »علم حصولی« تفاوت وجود دارد. فیلسو

برند. علم حضوری معرفتی است ها از دو نوع معرفت پایه در معرفت شناسی خود بهره مینامند. بنابر این آنمی

لوم غیر از که واقعیت معلوم و علم یکی است؛ در صورتی که علم حصولی نوعی از آگاهی است که واقعیت مع

باشد. بنابر این علم حضوری معرفتی است که بدون واسطه صورتگری، تصویر سازی، مفهوم واقعیت علم می

شود. آید؛ اما علم حصولی با وساطت فرایند تصویر سازی و بازنمایی حاصل میپردازی و بازنمایی بدست می

 ( 12، 1393)حسن معلمی، 

تعالیه مربوط به تبیین چگونگی ایجاد معرفت است. فیلسوفان سومین بخش از نظریه معرفت در حکمت م

شود: تصور و تصدیق. تصدیق آن بخش از علم مسلمان معتقد هستند علم حصولی خود به دو قسم تقسیم می

شود؛ در صورتی که تصور مربوط به این امر نیست. هم چنین ها مربوط میحصولی است که به فهم صدق گزاره

کنند. اگر تصور قابل صدق بر تعداد زیادی از موارد ورات را به دو دسته جزیی و کلی تقسیم میاین فیلسوفان تص

نباشد در آن صورت آن تصور جزیی است اما اگر تصور مزبور قابل صدق بر تعداد زیادی از موارد باشد کلی 

بتدا امور جزیی و حسی ( فیلسوفان مسلمان مدعی هستند که »نفس« آدمی ا12-13، 1393خواهد بود. )معلمی، 
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رسد. بنابر این معرفت به امور جزیی کند و پس از درک این گونه از امور به درک امور کلی و عقلی میرا درک می

حسی مقدم بر امور کلی عقلی است. اما سومین ادعای معرفت شناختی فیلسوفان مسلمان آن است که میان معرفت 

عرفت به امور بدیهی و مفاهیم عامه تفاوت وجود دارد. لازم به توضیح به امور کلی برخاسته از امور حسی و م

های حسی مانند در و دیوار اتاقی که در آن هستیم است که بر اساس مدعای دوم نفس آدمی پس از مشاهده پدیده

یم در پردازد و از این طریق مفاهدارد و سپس دست به تجرید و تعمیم جزییات این تصاویر میهایی برمیصورت

سازد. فیلسوفان مسلمان به این گونه از مفاهیم که منطبق بر امور حسی هستند »مفاهیم اولیه« و دیوار را می

اند. فیلسوفان مسلمان پس از معقولات اولیه نوع گویند زیرا این مفاهیم بدون واسطه از امور حسی برگرفتهمی

ها به روند. آنت و عوارض ذهنی معقولات اولیه به شمار میکنند که به منزله حالادیگری از مفاهیم را معرفی می

گویند؛ ها که بیانگر احکام، آثار و صفات معقولات اولیه هستند »معقولات ثانیه منطقی« میاین نوع از معرفت

جهت است که ارتباطی با جهان خارج ندارند و تصویر هیچ پدیده حسی خارجی  ثانیه بودن مفاهیم مزبور بدان

گر اوصاف و احکام معقولات اولیه هستند ها بیانتند و منطقی بودنشان از آن روست که این دسته از معرفتنیس

های روند. اما به جز دو دسته از معقولات اولیه و معقولات ثانیه منطقی معرفتکه خود اموری ذهنی به شمار می

وحدت، کثرت، ضرورت، امکان و امتناع مفاهیمی دیگری مانند بدیهیات اولیه و مفاهیم عامی مانند وجود، عدم، 

کند. از این رو فیلسوفان مسلمان به این گونه از مفاهیم معرفتی ها را از معقولات اولیه انتزاع میهستند که نفس آن

گویند؛ ثانوی بودن این مفاهیم بدان جهت است که مانند معقولات ثانی منطقی به »معقولات ثانیه فلسفی« می

باشد و ها میاند بلکه معقولات اولیه منشأ انتزاع آنهای حسی بدست نیامدهتقیم از تصویر ذهنی پدیدهصورت مس

( سرانجام آخرین 248، 1375کنند. )مطهری، ها از آن روست که جهان خارج را بازنمایی میفلسفی بودن آن

ی رفع نیازهای مادی و کاربردهای عملی دسته از مفاهیم پایه سازنده معرفت بشری مفاهیم برساختی هستند که برا

شوند؛ باشند. این مفاهیم بازنمای هیچ واقعیت خارج از ذهن نیستند؛ هم چنین از معقولات اولیه انتزاع نمیمی

علاوه بر این مفاهیمی نیستند که مربوط به حالات و اوصاف مفاهیم ذخیره شده در حافظه باشند؛ بلکه مفاهیم 

شوند. منظور از عاریت گیری آن است ند که از طریق سازوکار عاریت گیری برساخته میبرساختی مفاهیمی هست

های جدید که ذهن با عاریت گرفتن حالات و اوصاف مفاهیم ذخیره شده در حافظه و نسبت دادن آن به پدیده

 کند. ها رفع میسازند که نیازهای حیاتی بشری را به وسیله آنمفاهیم جدیدی می

دهند و های معرفت بشری را شکل میهایی که تاکنون مورد بررسی قرار گرفتند نخستین پایهگزارهمفاهیم و 

باشند. به عبارت دیگر، ذهن پس از علم حضوری به هایی هستند که سازنده معرفت حصولی میسنگ بنای گزاره

کند؛ با این عمل علم حضوری ها برساخته و در حافظه ذخیره میها از طریق تصویر سازی مفاهیمی از آنپدیده

ها مزبور تبدیل به علم حصولی شده و با سپرده شدن یک یا دو مفهوم و صورت ذهنی به حافظه ذهن میان آن
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ها به تفصیل سخن گفته است اما از دهد. فلسفه اسلامی درباره این مفاهیم و گزارهمقایسه و سنجش انجام می

کند از این رو ادامه مقاله حاضر را های برساختی تمرکز میاهیم و گزارهجا که موضوع مقاله حاضر فقط به مفآن

 کنیم. های مورد اشاره محدود میبه مفاهیم و گزاره

 مفاهیم برساختی و بازنمایی واقعیت خارجی   . 2

های های سیاسی گرچه واقعیاتی برساخته و اعتباری هستند اما واقعیتمدعای مقاله حاضر آن است که نظریه

باشند. برای بررسی این مدعا ابتدا لازم هایی که به لحاظ وجودی اصیل میکنند؛ واقعیتسیاسی را بازنمایی می

 ها توضیح داده شود. ا بودن یا نبودن آناست که دیدگاه فلسفه اسلامی درباره مفاهیم برساختی و واقع نم

بر اساس یک آموزه معرفت شناختی در فلسفه اسلامی هیچ مفهومِ از پیش موجودی در ذهن بشری وجود 

شود باید از روی مفاهیمی پدید آید که قبلا در ذهن ندارد و از این رو هر مفهوم جدیدی که در ذهن ساخته می

ایت بر اساس سازوکارهایی که در فلسفه اسلامی توضیح داده شد به مفاهیم و وجود داشتند؛ مفاهیمی که در نه

شوند. مفاهیم نیز از این قاعده مستثنی نیستند. های پایه )معقولات اولیه و ثانویه و مبادی تصدیقی( ختم میگزاره

اند. به در ذهن ساخته شدهای از مفاهیم حقیقی و انتزاعی ذخیره شده از این رو  نخستین مفاهیم برساختی به گونه

تر را از مفاهیم حقیقی، اعتباری و این بیان، ذهن پس از ساختن مفاهیم برساختی اولیه مفاهیم برساختی پیچیده

سازد. اما برای توضیح این ادعا ابتدا لازم است مفاهیم برساختی معرفی دیگر مفاهیم برساختی موجود در ذهن می

اده شود و سپس دیدگاه حکمت متعالیه درباره نظریه معرفت در امور برساختی ها توضیح دشده و خصوصیات آن

 بیان گردد.

 مفاهیم برساختی: . 2-1

سازد؛ این مفاهیم ها را بر میمفاهیم برساختی مفاهیمی فرضی هستند که ذهن برای رفع نیازهای زندگی آدمی آن

( مرتضی مطهری پنج ویژگی عمده این نوع از 372الف،  1375فرضی، قراردادی و اعتباری هستند. )مطهری، 

توان در ها را نمی( آن2( مفاهیم مزبور با »واقعیت« ارتباطی ندارند؛ 1داند از این که: مفاهیم را عبارت می

گانه ( این دسته از مفاهیم برخلاف مفاهیم سه3استنباطات فلسفی، ریاضی و طبیعی به کار برد و نتیجه گرفت؛ 

( مفاهیم برساختی 4شوند؛ ها دگرگون میبه نیازهای حیاتی و محیط زیست آدمی بوده و با تغییر آنپیشین وابسته 

( مفاهیم مورد بحث نسبی، موقت و غیر ضروری هستند. )مطهری، 5دگرگون پذیر بوده و ارتقا پذیرند و سرانجام 

کند مربوط که مطهری بیان می های مفاهیم برساختی آن گونه( نخستین ویژگی از ویژگی372-373الف،  1375

به موضوع این نوشته است. او در این ویژگی به صراحت واقع نمایی این دسته از مفاهیم و واقع گرایی معرفتی 

کند که این گونه از مفاهیم خاستگاهی از نوع مفاهیم حقیقی دارند. از کند. هر چند که اذعان میها را نفی میآن

ای که به مقتضای شوند؛ قاعدهشناسی فلسفه اسلامی خارج نمیز قاعده عمومی در معرفتاین مفاهیم برساختی نیز ا
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آن تا زمانی که قوه ادراکی بشر نتواند با یک واقعیت اتصال وجودی پیدا کند قادر نخواهد بود تصویری از آن 

می های ذهنی در واقع تصرفاتی گوناگونی از قبیل تجرید و تعیم، تجزیه و ترکیب، انتزاع یا حکبسازد و دیگر کنش

شود که مفاهیم برساختی از مفاهیم حقیقی دهد. به همین دلیل گفته میاست که ذهن در تصاویر مزبور انجام می

( پس ذهن برای ساختن مفاهیم خیالی و برساختی در 394-395الف؛  1375اند. )مطهری، اقتباس شده

دهد. درونی تصرفاتی انجام می های ذخیره شده در حافظه خود به صورت دلبخواهانه و مطابق تمایلاتصورت

زند ذهن آدمی بر روی تصویری که از انسان، اسب و بال پرندگان در خود همان طور که خود مطهری مثال می

الف،  1375آفریند با سر انسان و بال پرندگان. )مطهری، ذخیره دارد شروع به فعالیت و تصرف کرده و اسبی می

رساختی مورد بحث همگی از معقولات اولیه یا معقولات ثانی فلسفی گرفته کند که مفاهیم ب( او اعلام می328

تواند بسازد. بنابر این ویژگی اند. زیرا ذهن هیچ نوع مفهومی را بدون مواجهه نفس با یک واقعیت خارجی نمیشده

واقعیت خارجی  شود این گونه توضیح داد که این گونه از مفاهیم باهای مفاهیم برساختی را مینخست از ویژگی

شود به همین شوند. اما پرسش اصلی این جا آن است که آیا نمیها ساخته میارتباطی ندارند گرچه از روی آن

ها مقدار از ارتباط میان مفاهیم برساختی با مفاهیم حقیقی )معقولات اولیه و ثانی فلسفی( برای واقع نمایی آن

گرا نامید؟  برای بررسی این امر ابتدا لازم است که سازوکار ساخت  بسنده کرد و مفاهیم مزبور را مفاهیمی واقع

ها این ها توضیح داده شود تا بعد از مشخص شدن تعریف و خصوصیات آنهای آنمفاهیم برساختی و ویژگی

 پرسش پاسخی داده شود. 

 نظریه معرفت در باب مفاهیم برساختی . 2-2

تفسیر متفاوت وجود دارد: تفسیر نخست تفسیری نادر از محمد تقی درباره سازوکار ساخت مفاهیم برساختی دو 

مصباح است. از نظر این فیلسوف مسلمان مفاهیم برساختی در واقع همانند معقولات ثانی فلسفی ساخته و پرداخته 

این زمینه  ( اما تفسیر رایج در127، 1368داند. )مصباح، شوند. به عنوان مثال او مفهوم »جامعه« را انتزاعی میمی

آن است که مفاهیم برساختی مفاهیمی هستند که ذهن بر اساس سازوکار عاریت گیری از معقولات و مفاهیم 

شوند. همان طور که پیش از این از مطهری نقل شد مفاهیم برساختی ذخیره شده در ذهن ساخته و پرداخته می

( به عنوان نمونه بر اساس تفسیر حاضر، 395الف،  1375مصادیق اعتباری معقولات حقیقی هستند. )مطهری، 

توان مفهوم »دولت« مفهومی است که از عاریت گیری چندین مفهوم ساخته شده است. در مورد مفهوم دولت می

اند. نخستین ویژگی عاریت گرفته شده ها عاریت گرفته شدهاز سه ویژگی بیولوژیکی نام برد که مفهوم دولت از آن

ت« میل غالب اجتماعات پستانداران نخستی برای تشکیل سلسله مراتب مبتنی بر شأن برای ساخت مفهوم »دول

و جایگاه است. به عبارت دیگر این میل پستاندران نخستی برای ویژگی سلسله مراتبی بودن ساختار دولت عاریت 

پذیرش رهبری گرفته شده است. دومین ویژگی عاریت گرفته شده برای ساخت مفهوم »دولت« تمایل حیوانات به 



 پزشگیحکمت متعالیه: معرفت شناسی سیاسی                                                                                        محمد 

9 
 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

2 ،
ان

ست
تاب

 
14

01
 

 
شود تا ویژگی مشروعیت برای مفهوم دولت ساخته شود دیگر حیوانات است. این میل حیوانی عاریت گرفته می

و این که قدرت دولت قدرتی مشروع تلقی شود. اما سومین ویژگی عاریت گرفته شده بر اساس سخن سرل توان 

است. به این ترتیب توان اعمال قدرت حیوانات  اعمال نیروی فیزیکی برخی از حیوانات نسبت به دیگر حیوانات

شود و سومین ویژگی دولت آن برتر بر دیگر حیوانات به عنوان سومین ویژگی مفهوم »دولت« عاریت گرفته می

شود که دارای برترین اقتدار در جامعه باشد. به این ترتیب »دولت« به عنوان نهادی که دارای ساختاری سلسله می

های جانواران ساخته ترین سطح اقتدار از طریق عاریت گیری از ویژگیعیت نسبی و با عالیمراتبی با مشرو

 شود.   می

تواند صحیح باشد که پستانداران از نظر مرتضی مطهری برای ساخت مفهوم »دولت« عاریت دهی تنها زمانی می

را داشته باشند تا بتوان از طریق نخستی به حسب نوع خود تمایل تشکیل سلسله مراتب مبتنی بر شأن و جایگاه 

ها را به دولت عاریه داد و برای دولت ساختاری سلسله تشبیه »دولت« به پستانداران مزبور تمایل مراتب بندی آن

مراتبی در نظر گرفت. همین طور برخی از حیوانات باید به حسب نوع خود تمایل به پذیرش رهبری دیگر 

ها »عاریت« گرفته و به مفهوم دولت قرض داد تا دولت ن این ویژگی را از آنحیوانات را داشته باشند تا بتوا

دارای ویژگی مشروعیت گردد و سرانجام برخی از حیوانات باید به حسب نوع خود تمایل بر اِعمال نیروی فیزیکی 

ولت را موجودیتی ها به مفهوم دولت عاریت داد و دبر دیگر حیوانات داشته باشند تا بتوان این ویژگی را از آن

ترین سطح اقتدار در جامعه است. بنابر این اگر حیوانات به حسب نوع خود تمایل تصور کرد که دارای عالی

تشکیل سلسله مراتب اجتماعی، تمایل به پذیرش رهبری دیگر حیوانات و تمایل به اعمال نیروی فیزیکی نداشته 

ها به عاریت گرفت و به دولت داد و از این طریق دولت را نتوان این سه تمایل را از آباشند در آن صورت نمی

به حیوانات تشبیه کرد. تشبیهی که )به سخن مطهری( در آن دولت در ظرف توهم آدمی مصداق حیوانات مزبور 

 (   395الف،  1375شود؛ دولتی که جز در ظرف توهم آدمی مصداق آن حیوانات نیست. )مطهری، فرض می

شود و مفهوم برساختی  های یک مفهوم حقیقی به آن مفهوم قرض داده میرساختی ویژگیگرچه در مفاهیم ب

های یک توان دلبخواهانه ویژگیشود؛ اما نمیمورد نظر به شکل فرضی و قراردادی مصداق مفهوم حقیقی تلقی می

اگونی از عوامل انگیزشی را مفهوم حقیقی را به مفهوم برساختی داد. برای ایجاد یا تدوام مفاهیم مزبور انواع گون

شوند. با این وجود مهترین مبنای عقلانی در این جا می توان برشمرد که شامل مبناهایی عقلانی و گاه عادتمی

داند »نیاز« نیاز آدمی و شرایط محیطی است. بنابر این نخستین عاملی که چنین فرض و قراردادی را صحیح می

گیرد. به عنوان مولا چنین کاری به منظور رسیدن به اهدافی خاص انجام میانسانی و »شرایط محیطی« است. مع

نمونه تمایلات حیوانی از قبیل تمایل به وجود سلسله مراتب در زندگی اجتماعی، تمایل به پناه گرفتن در سایه 

مانند  هاییتر به منظور رسیدن به هدفتر و تمایل به اعمال قدرت بر موجودات ضعیفقدرت موجودات قوی
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شود. بنابر این رفع و تداوم »نیاز«های برقراری نظم، امنیت، رفاه، عدالت یا آزادی به مفهوم »دولت« داده می

( بنابر این دولت 392الف،  1375زندگی عامل اساسی در ایجاد و ادامه حیات مفاهیم برساختی است. )مطهری، 

شود که زندگی انسانی نیازمند نظم، امنیت، رفاه، یتا زمانی به عنوان مصداق حیوان پستاندار نخستی فرض م

عدالت یا آزادی باشد و تا زمانی که نیاز مزبور پا بر جا باشد دولت نیز خواهد بود. به عبارت دیگر در صورتی 

کند( معتبر خواهد بود. اما اگر امنیت ای که هابز مطرح میکه نیاز آدمی به امنیت رفع نشود دولت مطلقه )به گونه

کند و در این صورت زندگی برقرار شد در آن صورت نیاز آزادی و حفظ حقوق متعلق به دارایی خودنمایی می

شود دهد. به همین صورت را رفع نیاز آزادی خواست رفاه مطرح میدولت مطلقه جای خود را به دولت لیبرالی می

با تبدیل نیاز از رفاه به عدالت دولت رفاهی شود. هم چنین و به تبع آن دولت لیبرالی به دولت رفاهی تبدیل می

به دولت سوسیالیستی تغییر یافته و به همین ترتیب اگر نیاز به هدایت معنوی جایگزین همه نیازهای سابق گردد 

 های پیشین دولت را خواهد گرفت. در آن صورت دولت دینی جای صورت

های یک مفهوم حقیقی به یک ت دهی ویژگیپس از نیاز انسانی و شرایط محیطی دومین عاملی که عاری 

تواند تمایل برخی از حیوانات به کند »قصد جمعی« است. یک فرد به تنهایی نمیمفهوم برساختی را تصحیح می

تشکیل سلسله مراتب مبتنی بر شأن و جایگاه را به مفهوم دولت عاریت داده و مدعی ایجاد این مفهوم شود. 

ها به این مرحله از بلوغ فکری رسیده باشند که بپذیرند شوند که انسانایجاد میمفاهیمی مانند دولت زمانی 

از  هاتوان به اهدافی مانند نظم، امنیت، رفاه، عدالت، آزادی رسید مگر آن که زندگی جمعی داشته باشند و آننمی

گیرد؛ شان قرار میفردی خود رفتارهای جمعی نشان بدهند؛ رفتارهایی که گاه در تعارض با زندگی و رفتارهای

گیرد. بنابر این دولت به خصوص در مواردی مانند سود شخصی که به عنوان نمونه در برابر رفاه عمومی قرار می

تواند برای رسیدن به رفاه یا معنویت ساخته و پرداخته شود که تمام اعضای جامعه بپذیرند که موجودیتی زمانی می

وعیت و اقتدار عالی را ایجاد کنند. به عبارت دیگر باید تمامی افراد جامعه با ساختاری سلسله مراتبی، مشر

تواند های اقتدار، مشروعیت و سلسله مراتب را بپذیرند که میموجودیتی فرضی و قراردادی به نام دولت با ویژگی

ود چنین موجودیتی نظم، امنیت، رفاه، عدالت، آزای و معنویت را ایجاد کند. تا زمانی که اعضای یک جامعه وج

را به رسمیت بشناسند در آن صورت مخالفت با آن مجاز نخواهد بود و برای مخالفان آن مجازات و محرومیت 

شود؛ اما اگر اکثریت اعضای یک جامعه موجودیت چنین دولتی را به رسمیت نشناسند و توافقی در نظر گرفته می

الفت با دولت مزبور نه تنها مجازاتی در بر نخواهد داشت جمعی درباره آن وجود نداشته باشد در آن صورت مخ

 دانند.   بلکه به عنوان انقلاب مورد تایید قرار گرفته و خود را مجاز به مقابله با آن دولت می
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 مفاهیم برساختی نهادی .2-3

تی پسا اجتماعی تقسیم کرد توان مفاهیم برساختی را به مفاهیم برساختی پیشا اجتماعی و مفاهیم برساخگرچه می

و مفاهیم دسته اخیر را نیز به اقسامی تقسیم کرد اما ما در این مقاله توجه خود را بر مفاهیم برساختی نهادی 

توان رفتاری نهادی تعریف کرد. از میان کنیم. لازم است یادآوری شود که هر نوع رفتار جمعی را نمیمتمرکز می

آن بخش رفتارهای نهادی خواهند بود که به قصد ایجاد یک معنای جدید جهت  انواع رفتارهای اجتماعی تنها

رفع نیازی از نیازها انجام شوند. پیش از این گفته شد که مفاهیم برساختی به تناسب نیازهای زندگی بشری و 

در ساختن شوند. از این رو ها از به شیوه عاریت گیری از مفاهیم ذخیره شده در ذهن ساخته میبرای رفع آن

مفاهیم مزبور وجود قصد جمعی )نه قصد فردی( ضرورت دارد. به عنوان مثال مفهوم »دولت« زمانی مفهومی 

برساختی و نهادی است که برای رفع یکی از نیازهای نظم، امنیت، عدالت، آزادی یا معنویت ساخته شده باشد و 

 اند. برساخته اعضای یک جامعه بدانند که این مفهوم را برای رفع این نیاز

های عمومی امر واقع نهادی پرداخته شود. هر چند پس از توضیح مفاهیم نهادی لازم است که به ویژگی    

هایی های گوناگونی بیان شده است اما در این جا به تناسب با هدف این مقاله ویژگیبرای امر واقع نهادی ویژگی

ه برشمرده شده است. از نظر او امر واقع نهادی شش ویژگی بارز شود که به وسیله جان سرل در این زمینمرور می

.( هستند. به عنوان نمونه مفهوم Self-referentialityدارد: نخست آن که مفاهیم برساختی نهادی خود ارجاع )

بیان شود که جامعه آن را تظاهرات به شمار آورند. به این »تظاهرات« وقتی به پیاده روی با دیگری اطلاق می

تعریف تظاهرات خود ارجاع دهنده است؛ به عبارت دیگر برای آن که یک پیاده روی با دیگری در تعریف 

تظاهرات قرار گیرد باید عقیده عمومی بر این باشد که این نوع پیاده روی با دیگری در تعریف تظاهرات قرار 

البته در این جا هیچ دور باطل یا تسلسلی پیش گیرد. بنابر این چیزی تظاهرات است که آن را تظاهرات بدانند. می

برای این که یک نوع از پیاده روی »تظاهرات« شمرده شود نیازی به واژه »تظاهرات« نیست؛ بلکه   آید. زیرانمی

ای برای مشارکت سیاسی به منظور حمایت یا کافی است که افراد معتقد باشند که پیاده روی مورد نظر وسیله

شود که واژه »تظاهرات« فقط مشخص کننده یاست خاص است. به این بیان مشخص میاعتراض به یک س

شود. دومین ویژگی امر واقع ای از کارها است. بنابر این هیچ نوع دور یا تسلسلی در این جا ایجاد نمیمجموعه

شوند. ( ایجاد میPerformative ( یا اظهار صریح انشایی )Declaratin نهادی آن است که با »اعلان« یا »اخِبار« )

به عنوان نمونه در نخستین ساعات آغاز روز بیست و دوم بهمن ماه با گفتن جمله اخباری »اینک تظاهرات شروع 

شود. سومین ویژگی امر واقع نهادی آن است که این امور بر امور واقع شود« یک امر واقع نهادی ایجاد میمی

ز اولویت منطقی امور واقع فیزیکی بر امور واقع نهادی سخن گفت. به عنوان فیزیکی اتکا دارند و از این رو باید ا

تواند اشکال گوناگونی به خود بگیرد؛ اما همه این اشکال باید تحقق فیزیکی داشته باشند. به نمونه تظاهرات می
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تنها در شکل »پیاده تواند تظاهرات به شمار آید اما وجود تظاهرات عبارت دیگر با این که هر نوع پیاده روی می

توان از ساختار سلسله مراتبی برای امور واقع نهادی سخن گفت شود. به این بیان میروی با دیگری« محقق می

که در آن برخی از امور واقع نهادی بر برخی دیگر مبتنی است اما در نهایت این امور واقع نهادی باید به امور واقع 

مندی میان امور واقع نهادی برقرار ی امر واقع نهادی آن است که روابط نظامفیزیکی منتهی شوند. چهارمین ویژگ

مند با دیگر امور واقع نهادی قرار ای از روابط نظامآید که در مجموعهباشد. یک امر واقع نهادی زمانی پدید میمی

ارای نظامی برای مشارکت کند که آن جامعه دای معنی پیدا میگرفته باشد. به عنوان نمونه تظاهرات در جامعه

سیاسی باشد و برای آن که از چنین نظام مشارکت سیاسی برخوردار باشد باید نظام سیاسی داشته باشد. پنجمین 

 Institutional ( بر »اعیان نهادی« )Institutional actsهای نهادی« )ویژگی امر واقع نهادی آن است که »کنش

objectsتیب اعیان نهادی محصول امور واقع نهادی است؛ به عنوان نمونه انجام ( اولویت دارند. به این تر

سازد. به این بیان تظاهرات »تظاهرات« و پیاده روی کردن با دیگری است که امری به نام »تظاهرات« را می

چیزی نیست جز امکان پیوسته کنش پیاده روی با دیگری است و سرانجام ششمین و آخرین ویژگی امر واقع 

آید که از »زبان« یا دی آن است که در بسیاری از موارد امر واقع نهادی تنها در میان موجوداتی به وجود مینها

چیزی نزدیک به آن برخودار باشند. برای آن که چیزی به نام »تظاهرات« ایجاد شود لازم است که افراد یک 

ای اشند. علاوه بر آن، افراد جامعه باید مجموعهجامعه ابزار لازم برای بازنمایی چیزی مانند تظاهرات را داشته ب

ها و باورها )همان طور که در تعریف نهاد بیان شد( داشته باشند تا آن پیاده روی با دیگری »تظاهرات« از نگرش

 ( 78و  54-60، 1395تلقی شود و این امر جز با وجود یک نظام بازنمایی مانند زبان امکان پذیر نیست. )سرل، 

یژگی امر واقع نهادی مربوط به اهمیت »زبان« و نقش آن در ایجاد و حفظ این گونه از امور بود. آخرین و

کند؛ کارکردهایی که جایگاه و سرل در ادامه بحث خود به چهار کارکرد زبان برای امور واقع نهادی اشاره می

کرد زبان برای امر واقع نهادی آن دهد. نخستین کاراهمیت والایی به زبان در ساخت و حفظ امور واقع نهادی می

های یک امر واقع )عینی یا نهادی( را برای یک ای است که امکان عاریت گیری ویژگیاست که زبان تنها وسیله

کند. به عنوان نمونه برای این که یک نوع از پیاده روی به عنوان »تظاهرات« تلقی شود امر واقع نهادی فراهم می

ی راه رفتن افراد تمسک جست. زیرا به رسمیت شناختن این واقعیت که پیاده روی خاصی توان به کنش فیزیکنمی

تظاهرات است مستلزم آن است که آن پیاده روی به صورت زبانی یا نمادی بازنمایی شود. بنابر این بازنمایی امور 

بان برای امور واقع نهادی آن ای زبانی یا نمادی است. دومین کارکرد زواقع نهادی تازه ایجاد شده نیازمند شیوه

کند. به عنوان نمونه برای آن که تظاهرات بتواند کارکرد مشارکت است که زبان امور واقع نهادی را قابل انتقال می

ها را سیاسی خود را در جهت حمایت یا مخالفت از سیاستی داشته باشد باید بتواند به دیگران منتقل شود و آن

د به طوری که بتوان به دیگران گفت که این پیاده روی تظاهراتی است به منظور حمایت برای این منظور دعوت کن
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یا انتقاد درباره سیاستی. سومین کارکرد زبان برای امر واقع نهادی آن است اما ساختار امور واقع نهادی تنها زمانی 

گیرد. بنابر این انجام یک انجام می ای بازنمایی شود و بازنمایی مزبور از طریق زبانشود که تا اندازهمحقق می

تظاهرات در روز بیست و دوم بهمن در جامعه ایرانی برای حمایت از نظام سیاسی کشور یا حمایت از برخی از 

ها در گرو آن است که شعارهایی روشن و واضح نسبت به حمایت از اصل نظام سیاسی یا حمایت از سیاست

مطرح شود تا آن پیاده روی ساده تبدیل به یک تظاهرات گردد؛ و در نهایت  ای یا تولید داخلیهای منطقهسیاست

های نمادی باعث باقی ماندن امر چهارمین کارکرد زبان برای امر واقع نهادی آن است که زبان و دیگر بازنمایی

های ر سالواقع نهادی بدون توجه به رفع شدن »نیاز« سازنده آن است. به عنوان مثال اگر تظاهرات مردمی د

شد اینک تظاهرات بیست و دوم بهمن ماه سال برای رسیدن به یک نظام سیاسی جدید برگزار می 1357و  1356

شود که سالیان پیش تحقق یافته است. در این مثال شعارهای ای برگزار میبرای حمایت از نظام سیاسی 1398

دارد. )سرل، های انقلاب اسلامی را زنده نگه میحمایتی از نظام سیاسی جمهوری اسلامی است که تظاهرات سال

1395 ،109-108  ) 

آنچه که درباره آخرین ویژگی امر واقع نهادی مبنی بر اهمیت و نقش امر واقع نهادی در ایجاد و حفظ آن گونه 

شود این است که بر اساس از امور بیان شد مربوط به فلسفه تحلیلی است ولی پرسشی که این جا مطرح می

کمت متعالیه نقش زبان در توصیف واقعیت چیست. در پاسخ به این پرسش فخار نوغانی و حسینی شاهرودی ح

نویسند: »دیدگاه ها میگری از امر واقع نقش دارد. آناند مبنی بر این که زبان در حکایتای را مطرح کردهایده

ای جدید در پرسش از نقش زبان ای نظریهتواند مبنخاص ملاصدرا در تبیین نحوه شناخت انسان از واقعیت می

ها ( بنابر این نظریه آن108، 1397گری از واقعیت قرار گیرد.« )فخار نوغانی و حسینی شاهرودی، در حکایت

درباره نقش زبان در بازنمایی واقعیت به نظریه معرفت شناختی حکمت متعالیه اتکا دارد. همان طور که پیش از 

س مبنای معرفت شناختی صدرالدین شیرازی ادراک حسی و خیالی واقعیت وابسته به این هم بیان شد بر اسا

کند های این جهان را جز در ذات و در درون خود مشاهده نمی»نفس« است؛ از این رو آدمی هیچ چیز از پدیده

ر واقع حسی و باشد. بنابر این اموها میو این به معنای آن است که نفس آدمی واسطه او برای شناخت واقعیت

خیالی تنها به واسطه تجلی نفس در ذات خود میسر است و عامل کشف و ظهور امر واقع حسی و خیالی همان 

»نفس« آدمی است. زیرا بر اساس معرفت شناسی صدرایی وجود لغیره امر واقع حسی و خیالی برای نفس آشکار 

(  109، 1397)فخار نوغانی و حسینی شاهرودی،  تواند وجود فی نفسه واقعیت را درک کند.گردد و نفس نمیمی

بر اساس این نظریه معرفت شناختی درباره سازوکار ادراک امر واقع حسی و خیالی فخار نوغانی و حسینی 

باشند. های زبانی آشکار کننده هر آن چه هستند که در نفس آدمی پنهان میکنند که کنششاهرودی استدلال می

کند بلکه باز نمای آن چیزی صورت مستقیم امور واقع حسی و خیالی را بازنمایی نمی به عبارت دیگر زبان به
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( بنابر این 110، 1397است که پیش از این برای نفس آشکار شده است. )فخار نوغانی و حسینی شاهرودی، 

ین به معنای آن کند که در نفس تجلی یافته است؛ و اادعا این دو زبان امر واقع حسی و خیالی را بازنمایی می

تواند در بازنمایی یابند و پس از این مرحله است که زبان میاست که این گونه از امور ابتدا در نفس تجلی می

 ها نقشی ایفا کند. آن

اما پس از آن که نقش زبان در بازنمایی امور واقع حسی و خیالی بر اساس مبانی حکمت متعالیه مشخص شد 

است که نقش زبان در ساخت امور واقع نهادی چیست. در پاسخ به این پرسش باید پرسش اصلی در این جا آن 

طور که پیش از این گفته شد بر اساس سازوکار ایجاد امور واقع نهادی مزبور یک امر واقع نهادی گفت که همان

به عنوان نمونه شود. های یک امر واقع عینی، انتزاعی یا برساختی دیگر ساخته میاز طریق عاریت گیری ویژگی

پس از ساخت امر واقعی به نام »دولت« در ذهن، واقعیت مزبور در معرض نفس آدمی قرار گرفته و نفس آن 

کند و پس از این مرحله زبان این واقعیت پنهان در نفس را بازنمایی کرده و واقعیت را در ذات خود مشاهده می

زنمایی امور واقع دارد و نقش آن از جهت بازنمایی امر واقع کند. به این بیان زبان یک نقش واحد در بابیان می

سازد؛ شود که زبان امر واقع نهادی را نمیکند. به این بیان مشخص میحسی، خیالی و برساختی تفاوتی نمی

ساخت امر واقع نهادی از وظایف ذهن است اما پس از آن که چنین واقعیت ساخته شد و در معرض نفس آدمی 

کند واقعیت مورد ادراک نفس و نفس با آن واقعیت مواجه شد و درک کرد پس از آن زبان تلاش میقرار گرفت 

 را بازنمایی کند.    

 گیرینتیجه

های به کار مدعای مقاله حاضر »برساختی بودن« مفاهیم به کار رفته در علوم انسانی است؛ اما با این وجود گزاره

کنند. برای بررسی این ادعا چند گام در طول این مقاله طی شد. رفته در علوم مزبور حقایق نهادی را بازنمایی می

کلی از منظر فلسفه اسلامی تبیین شود. برای این منظور گام نخست آن بود که چگونگی پیدایش »معرفت« به طور 

در مقاله حاضر از ایده محمد حسین طباطبایی مبنی بر »ابتنای علم حصولی به علم حضوری« استفاده شد. بر 

سازد و از این رو بازگشت اساس ایده مزبور اتصال وجودی نفس آدمی با واقعیت است که معرفت بشری را می

شود. به این بیان ی اکتسابی بشر به نوعی از معرفت است که به آن معرفت حضوری گفته میهاتمامی معرفت

ای برای نفس شد که تمامی مفاهیم ذهنی از جمله مفاهیم به کار رفته در علوم انسانی بدون هیچ واسطهمشخص 

 شوند. آدمی شناخته می

نمایی تفاده در علوم انسانی و در عین حال واقعدومین گام برای بررسی مدعای برساختی بودن مفاهیم مورد اس

گیری مفاهیم ذهنی بر اساس فلسفه اسلامی بود. برای این منظور ابتدا بیان شد که بر ها تبیین چگونگی شکلآن

که به صورت مستقیم یا غیر مستقیم از روی اساس فلسفه اسلامی هیچ مفهومی در ذهن وجود ندارد مگر این
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یر برداری نشده باشد. بنابر این تمامی مفاهیم ذهنی و از جمله مفاهیم مورد بحث در نهایت به واقعیات عینی تصو

دهد که های خارجی گرفته است. فلسفه اسلامی توضیح میها را از واقعیتگردند که ذهن آنتصاویری باز می

وند. معقولات اولیه، معقولات شهای خارجی به چهار دسته تقسیم میشان با واقعیتمفاهیم ذهنی بر حسب رابطه

طور که در طول مقاله بیان شد مفاهیم برساختی از ثانی فلسفی، معقولات ثانی منطقی و مفاهیم برساختی. همان

روی مفاهیم ذهنی ذخیره شده در ذهن )اعم از معقولات اولیه و معقولات ثانی فلسفی و حتی مفاهیم برساختی 

 امی مفاهیم به کار رفته در علوم انسانی از این نوع از مفاهیم هستند. شوند. در واقع تمدیگر( ساخته می

سومین گام برای بررسی مدعای نوشته حاضر تبیین چگونگی بازنمایی مفاهیم برساختی است. در این مقاله 

 های حکمت متعالیه مفاهیم برساختی به صورت مستقیم امور واقع حسی و خیالی رابیان شد که بر اساس آموزه

ها باز نمای آن چیزی است که پیش از این وجود داشته و برای نفس آشکار شده است. کنند بلکه آنبازنمایی نمی

با ملاحظه سه گام فوق مدعای مقاله حاضر بررسی شد. مدعایی مبنی بر این که ذهن مفاهیم برساختی را از روی 

ها از رساخته بودن این مفاهیم مغایر با بازنمایی آنمفاهیم پیشین ذخیره شده در ذهن ساخته و پرداخته است اما ب

 واقعیت نیست.  
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 .   51-82. صص 1397، تابستان 74شماره 

، ترجمه محمد عزیز بختیاری، تهران، نشر: موسسه فرهنگی گراییعلم اجتماعی فراسوی تعبیرگرایی و واقع(، 1384دلانتی، گراد، )

 .1384دانش و اندیشه معاصر، 

، ترجمه عماد افروغ، تهران: نشر: پژوهشگاه علوم انسانی و ئالیستیروش در علوم اجتماعی: رویکردی ر(، 1385سایر، اندرو، )

 . 1385مطالعات فرهنگی، 

 ، ترجمه میثم محمد امینی، تهران، نشر: فرهنگ نشر نو و نشر آسیه. ساخت واقعیت اجتماعی(، 1395سرل، جان، )

 .187-214صص  ،1389، شماره ششم، تابستان ، سال هفتمفصلنامه فلسفه دین (، »رئالیسم ومعیارهای آن«،1389صادقی، رضا، )

 دوفصلنامه در «ملاصدرا دیدگاه از واقعیت بازنمود در زبان نقش» شاهرودی، حسینی مرتضی سید و نوغانی، وحیده فخار

 . 101-119صص  ،1397 تابستان و بهار ،5 شماره ،3 سال ،نوین عقلی هایپژوهش

 .1384، 2، ترجمه خشایار دیهیمی، تهران، نشر: طرح نو، چ علوم انسانی با نگرش چند فرهنگیفلسفه امروزین (، 1384فی، برایان، )

، شماره 1، سال فصلنامه حکمت اسلامیطباطبایی،«  علامه نظر از حضوری علم به  حصولی علم (، »ارجاع1393معلمی، حسن، )

 . 9-36صص تابستان،  ،1

 تاریخ از دیدگاه قرآن، تهران، نشر: سازمان تبلیغات اسلامی.(، جامعه و 1368مصباح، محمد تقی، )

 .4، چ 6، تهران، نشر: صدرا، جلیسمئااصول فلسفه و روش رالف(، مجموعه آثار:  1375مطهری، مرتضی، )

 . 2، چ 9(، تهران، نشر: صدرا، ج1) شرح مبسوط منظومه: مجموعه آثارب(،  1375مطهری، مرتضی، )

 .1378 ،3 چ ،10 ج صدرا،: نشر تهران، ،(2) منظومه مبسوط شرح: آثار مجموعه(، 1378مرتضی، ) مطهری،
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 مقاله پژوهشی

 (35 - 17)ص.  1401 تابستان، 2 ، شماره2دوره 

  
 

ملی و رویکرد انسان گرایی  آ بررسی مقایسه ای مبانی انسان شناختی جوادی  
گیری خودپنداره ونقش آن در شکل    

 

 _________2معصومه اسمعیلی ، *1 زهرا سادات پورسید آقایی     _________   

 ، ایران. تهران، آزاددانشگاه واحد تهران شمال، ، علوم انسانی، دانشکده روانشناسیگروه  ،یاراستاد. 1

 .ایرانهران، ت، علامه، دانشگاه روان شناسی و علوم تربیتیدانشکده  ،استاد .2
 

 
  

DOI: 10.22034/NRR.2021.45378.1068 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13612.html 

 :نویسنده مسئول

 زهرا سادات پورسید آقایی
 چکیده

گرایی بر تعریف خودپنداره و مقایسه با شناختی مکتب انسانانسانهدف این مقاله تبیین تاثیر مبانی 

پردازان معتقدند که شناسی جوادی آملی، به روش تحلیل محتواست. نظریهخودپنداره مبتنی بر مبانی انسان

گیری باورهای ایدئولوژیکی که مبتنی بر شناخت انسان از ماهیت خود است، نقش اساسی در شکل

گرایی هستند، برای خودپنداره، شناسی که عمدتا مبتنی بر مبانی انسانمکاتب رایج روان خودپنداره دارد.

گیرند که  ادراکی مادی از انسان است.  این شناختی را در نظر میصرفا سه بعد جسمانی، اجتماعی و روان

را به دنبال دارد. در کند. عدم ثبات خودپنداره، عدم سلامت روان نوع خودپنداره وابسته به محیط تغییر می

انسان شناسی جوادی آملی، خودپنداره در چهار بعد ارتباط با خود، خدا، دیگران و طبیعت و در دو سطح 

شود. سطح نازل ادراک خود، وجه تشابه این دو رویکرد است، اما وجه تحولی متعالی و نازل تعریف می

ای الهی، درونی گیرد و خودپندارهفطرت شکل میممیزه آن، ادراک خود در سطح متعالی است که  مبتنی بر 

 کند.و پایدار را ایجاد و سلامت روان فرد را حفظ می

 ایمیل:
zspsaghaei@Gmail.com 

 1400/12/20تاریخ دریافت: 

 1401/3/10تاریخ پذیرش: 

 1401/04/12تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

شناختی، خودپنداره، مبانی انسان

 گرایی.جوادی آملی، انسان

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.45378.1068
mailto:zspsaghaei@Gmail.com
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

( در دیدگاه معاصر، خودپنداره 5: 2010، 1خودپنداره، ادراکی است که افراد از ارزش خودشان دارند.)استرنک

ها فرض( و جزئی از شناخت آگاهانه است که دانش، پیش2،1۹۹۶:101یک طرحواره شناختی تلقی شده  )کامپبل

( و دارای سه بعد جسمانی، اجتماعی و 133۹: 2013، 3شود)زاویرو احساسات ما را در مورد خویش شامل می

نژاد سه مفهوم خودپنداره، خودشناسی و خودیابی را به صورت شعاری(. 543: 2010شناختی است )مایرز، روان

ها را آگاهی فرد از هویت خویش به عنوان یک شخص و ارزشیابی فرد از یک مفهوم مشابه در نظر گرفته و آن

 (3۶4، 13۶4نژاد، یابد.)شعاری. وی معتقد است خودشناسی به تدریج رشد و تکامل میکندخود تعریف می

متخصصان بهداشت روانی، معتقدند اگر تصور فرد از خود مثبت و نسبتاً متعادل باشد، شخص دارای سلامت 

ه روانی است و بعکس اگر خودپنداره شخص، منفی و نامتعادل باشد او از لحاظ روانی ناسالم شناخت

 (115، ص 13۹0شود.)ساعتچی، می

 سراسر در شناسان بزرگروان اخیر، دهۀ چند طول در است سبب شده شناختیمفهوم روان این اهمیت بررسی

 هایجنبه از زداییابهام به های متعددنظریه طراحی با و داده اختصاص آن به را پژوهشی هایبرنامه از بسیاری دنیا

دهی، انگیزش و حمایتی را قایل شناسان برای خودپنداره سه عملکرد سازمانبپردازند. روان خودپنداره مختلف

آورند. های دیگر، معنای خود را از آن به دست میهستند. خودپنداره چهار چوب مرجعی است که همه برداشت

دهی ند. عملکرد سازماندر ذهن ما »خود« شبیه یک هسته پایدار هست و این ادراکات برای بقاء بسیار مهم هست

خودپنداره حاکی از آن هست که خودپنداره قطعات اطلاعات را به یک شیوه سیستماتیک،  فرماندهی و 

انتخاب کردن و دنبال کردن  که افراد را درطوریکند. خودپنداره عملکرد انگیزشی نیز دارد. بهسازماندهی می

(. عملکرد ۶: 200۶کند)دورنر، رای پیشرفت و ترقی تعیین میبخشد و تشجیع و استانداردهایی باهداف نیرو می

کند، بلکه حمایتی خودپنداره نیز نه تنها به امنیت بقای شخص و افزایش لذت و کاهش درد اشاره می -خود

 (213: 1۹۹۹همچنین به معنای حصول اطمینان از ارضای نیازهای شخص و اهدافش به طور کلی است.)هارتر، 

( در الگوی بازنمایی ذهنی از خود، محتویات خودپنداره را 200۶، به نقل از دورنر، 1۹۹7ریو )استادینگر و گ

دارند که بعد انگیزشی خودپنداره، که شامل آنان اظهار میدانند. شامل سه بخش شناختی، هیجانی و انگیزشی می

 کند چه چیزی خوب یا بد است،کند. تعیین میاعتقادات ایدئولوژیک فرد است، وی و ادراکاتش را هدایت می

مطلوب یا نامطلوب است، درست یا نادرست است. در حقیقت چگونگی عملکرد انگیزشی خودپنداره که افراد را 
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دهی کند و همچنین راه و درجه ای که خودپنداره اطلاعات ورودی را سازماندر انتخاب کردن اهداف هدایت می

نداره یعنی باورهای ایدئولوژیک فرد مرتبط خواهد بود. با توجه به اینکه کند، با محتویات بعد انگیزشی خودپمی

 شناسی،انسان و تفاوت در دارد مبتنی خواهد بود انسان به وی که اعتقادات و باورهای هر شخص بر نگرشی

فقیهی و رفیعی، )گردد می موجبآدمی و تربیت تعلیم و شناختیروان مسائل و موضوعات در را هادیدگاه تفاوت

 گیری خودپنداره پی برد.شناختی در شکلتوان به نقش بنیادی مبانی انسان( می14۹: 1387

پور، باشند)صانعمتأثر می گراییای، از تفکر انسانریشه نحویازآنجاکه اکثرمکاتب فلسفی بعد از رنسانس، به 

تب روان شناسی غرب از جمله در زمینه خودپنداره، (، لذا بدیهی است که نظریات ارایه شده توسط مکا102: 1378

شناسان جامعه ما از خودپنداره مد نظر قرار عمدتاً بر مبنای این تفکر باشند. بنابراین تعریفی که مشاورین و روان

 مبتنی گیرد، تماماًهای سنجش خودپنداره که به طور وسیع توسط آنان مورد استفاده قرار میدهند و پرسشنامهمی

گرایی است و این در حالی است که در کشوری که اکثریت افراد آن دین اسلام بر مبانی انسان شناسی مکتب انسان

اند و نظام فکری، اعتقادی و ارزشی اسلام بر شئون مختلف بینی و نظام معیار( برگزیدهعنوان حق )بیانگر جهانرا به

 را مورد بحث قرارداد.باید دیدگاه اسلامی  زندگی مردم آن حاکم است، برای شناخت مبانی اساسی

اسلامی،  اعتقادات و گیری خودپنداره و با توجه به اینکه فلسفهبا توجه به اهمیت مبانی انسان شناسی در شکل

 موضوعات و مفاهیم، تعریف برای و شوند مبنا تلقی همچون شناسیتربیتی و روان علوم برای که صورتی در تنها

 برای مؤثر به طور توانندمی باشند، داشته هاییها دلالتآن تحقیق هایروش و مسایل نوع و قلمرو ،فاهدا تعیین

بود  خواهد جانبی و پراکنده آنها تربیتی تاثیرات صورت، این در غیر و باشند داشته هدایتگر نقش تربیت، و تعلیم

گرایی و  مقایسه خودپنداره مبتنی بر انسانشناسی محقق در این پژوهش، آسیب( لذا هدف 174: 138۶الهدی، )علم

 آن با خودپنداره مبتنی بر مبانی انسان شناختی اسلامی )دیدگاه جوادی آملی(  است.
 در رویکردهاي مختلف  خودپنداره. 1

های قدمت طولانی در پژوهش دهد این موضوعهای انجام شده در مورد خودپنداره نشان میپژوهشپیشینه 

 جیمزشود. ( آغاز می18۹0-1۹48)1های ویلیام جیمزشناسی دارد. اغلب مرورها در این زمینه با پژوهشروان

مرحله دیگری در پارادایم خودپنداره ایجاد کرد که بحث داغی را در جامعه دانشمندان برانگیخت. وی خودپنداره 

 (78، ص2،1۹۹0)مارش.را در قالب یک مفهوم چند بعدی بررسی کرد
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مفهوم  .دانست( نیز که تقریبا با جیمز معاصر بود، منشاء خودپنداره را تعاملات فرد با دیگران می1۹02)1کولی 

ای« نامیده شده است: طبق -آینه-استنتاج کردن یک ایده در مورد خودمان از طریق دیگران، توسط کولی »خود

هایشان از ما مان ارزیابیباشد، وقتی افراد مهم زندگیای« میفرآیند ارزیابی اقتباس شده، که بر اساس »خود آینه

تا  1۹30گذارد. در دوره رفتارگرایی )تقریبا گذارند، بر دیدگاه ما در مورد خودمان تاثیر میرا با ما در میان می

 سنجی و تمرکز بر مشکلات مربوط به تعریف و اعتبارو روان( به دلیل ضعف متدشناسی در مباحث مفهومی 1۹۶0

سنجی رشد، آزمون کردن و استفاده از ابزارهای خودپنداره، طراحی مداخله برای نظری، همچنین، نقایص روان

شد، لذا در این دوره از این مفهوم غفلت شده است. سنجش خودپنداره یک امر بی آتیه در نظر گرفته می

 (1۹: 200۶، به نقل از دورنر، 2،2002)بایرن

هایی گرایی اغلب نظریات خودپنداره به طور محض در مورد خودپنداره نبودند، بلکه بر جنبهانساندر دوره 

هایی که این نویسندگان در از آن در ارتباط با مباحث دیگر تمرکز داشتند. طبق دیدگاه امروزی، مفهوم سازی

در مورد ماهیت چندگانه خودپنداره  توان به سه دسته تقسیم کرد: کسانی کهمورد خودپنداره انجام دادند را می

، 3های مختلف خود، ثبات و انسجام برقرار باشد )مانند بلاکبحث کردند و عقیده داشتند که باید میان جنبه

(، کسانی که در مورد یکپارچگی خود صحبت کردند و عقیده داشتند که وجود یک ۶و لکی 5، کلی4اریکسون

و  8، مزلو7ف خود برای داشتن سلامت روانی ضروری است )مانند آساژیلویهای مختلهمگرایی قوی میان جنبه

کردند تا ( و در نهایت، کسانی که با ساختار فرایندهای روانشناختی در فرد سر و کار داشتند و تلاش می۹راجرز

 (20 :200۶.)دورنر، 10ها و شخصیت قرار دهند مانند آلپورتتر رفتار، نگرشخود را در چارچوب بزرگ

ما شاهد ظهور دوباره خودپنداره و علاقه به پژوهش در  1۹70شناسی در طی دهه با انقلاب شناختی در روان

سازی و بازنمایی اطلاعات در حافظه در این دوره مورد ( چگونگی ذخیره20: 1۹82مورد آن هستیم. )گکاز، 

های تحلیل عاملی دقیق، به مطالعه استفاده از روش( محققان با ۶1: 2007کنل و استرین، توجه قرار گرفت. )مک
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مشابه گرایان خودپنداره را در قالب مفهوم روان بنه و یا مفاهیمیساختار شناختی خودپنداره پرداختند. اکثر شناخت

( خودپنداره را به عنوان یک شبکه حافظه که صفات را 1۹7۹)1اند؛ به طور مثال بوئر و گیلیگانآن  توضیح داده

گیرند.) دمو، ( آن را به عنوان یک فضای معنای چند بعدی در نظر می1۹85)2کند یا هلترذخیره سازی می

 (315؛1۹۹2

اند. دیمون های زیادی، بر رابطه خودپنداره و باورهای مذهبی تاکید کردهمبتنی بر رویکرد شناختی، پژوهش

دانند ای قوی و هدفمند میژیک فرد را خودپنداره( خودپنداره مبتنی بر باورهای ایدئولو122: 1۹۹1و هارت )

( در پژوهش خود با عنوان روش 21: 138۹که از بالاترین سطح تحول و انسجام برخوردار است. پورحسین )

 درمانگری مرور خویشتن به بازسازی شناختی مراجعین نسبت به خود مبتنی بر مبانی تعلیم و تربیت اسلامی

دارد که ارجاع افراد به خویشتن  و هشیار نمودن آنان نسبت به ری( پرداخته و اظهار می)نظریه خودی اقبال لاهو

( معتقدند که 53۹: 2010شود. بلازک و بستا )خود حقیقی موجب خودآگاهی و افزایش سطح خودپنداره آنان می

افراد را در ساخت  هایتواند تلاشدرونی کردن ارزش های مذهبی، باورها و استانداردهای رفتار مناسب، می

تر( به عنوان نیروی تر )درونییک هویت پایدار و خودپنداره واضح تسهیل کند. از نظر آنان، تمایلات مذهبی بالغ

وس  -دهنده زندگی فرد با احساس بهتری از معنی زندگی و عزت نفس بالاتر مرتبط خواهد بود. پیرسازمان
کند که مذهب در ارتقاء ب بر هویت شخصی پرداخته و بیان می( در تحقیقی به بررسی نقش مذه21۶: 20۹۹)3

(نیز در 208: 200۹خودپنداره افراد و شکل گیری عزت نفس در آنها نقش موثری دارد. بشلیده و همکاران )

های خود به این نتیجه رسیدند که اعتقاد به موجودی ماورای طبیعی )خدا( که بدون قید و شرط دوست پژوهش

: 1۹۹8و همکاران ) 4گیری خودپنداره مثبت، هموار کند. بلاینست راه را به عنوان هسته اصلی شکلدارد ممکن ا

( رابطه باورهای مذهبی و خودپنداره را بررسی کردند. نتایج تحقیق آنها نشان داد که شدت باورهای مذهبی 1054

ه در حوزه های مختلف خودآگاهی های مثبت و خاص از خود مرتبط است و نفوذ مذهب در خودپنداربا برداشت

مشهود است. نتایج همچنین نشان داد که باورهای مذهبی به طور غیر مستقیم، اثر مثبت و کوچکی هم بر تنظیم 

 رفتارهای سازگارانه از طریق خودپنداره مثبت و بزرگتر دارد.

 

 

 
.1   Bower& Gilligan. 

2. JR.Hoelter. 

3. B.Pierre-yves. 

4. Blain,B.E. 
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 گیري خودپندارهگرایی و نقش آن در شکلشناختی مکتب انسانمبانی انسان. 2

( معتقد است که در یک دورة تاریخی فلسفه، شعر، سیاست، حقوق ، اقتصاد، رسوم و قواعد 34: 1384داوری )

زندگی و آداب و اعتقادات و تشریفات، اجزایی مستقل نیستند که بتوان یکی را از مجموع انتزاع کرد و به همان 

اقعیت غرب، معتقد است: »غرب قسمتی است نگاه داشت؛ غرب یک تمامیت است. او در مورد وصورتی که بوده

از زمین و دریا نیست. غرب یک واقعه است، واقعه ای که بشر، در تفکر و سیر به سو ی حق، حجاب حق و 

 حقیقت شده و این حجاب، )یعنی وجود خود( را عین حق و حقیقت انگاشته است.«

یر نگرش نوین غرب قرار گرفته است شناسی نیز به عنوان جزئی از یک سیستم، تحت تاثدر این میان روان

 محوری است ، چنانچه در  نقطۀ خویش« یک »مفهوم گراییانسان   شناسیروان )اصل تمامیت غرب(. براساس

 تجربۀ بر طبق اطرافش انسان  در مورد دنیای های دریافت تاکید میشود  که 1راجرز کارل درمانیروان نظریۀ

دهد. راجرز می « سوقش»خوی نیازهای کردن برطرف سمت به دریافت ها فرد را صرفاً ینوی است. ا شخصی

خودفعلیتی )خود شدن(، خودصیانتی )خودنگهداری( و  برای خویش فرد در سیر بالندگی کند کهتأکید می

 سویسی پزشک( روان1881-71۹5) 2وانجر بنیس کند. لودویکمی سختی خودرفعتی )خود را بالاتر بردن( تلاش

 توجه وجود انسانی کلیت به در آن «، که3جهانی »طرح بر مفهوم اگزیستانسیالیستی شناسیروانو پیشرو قدیمی

طرز  است. در این خویش محیط خالق بلکه نیست محیطش محصول او، انسان نظریۀ بود، تأکید کرد. بر طبق کرده

ارزش  یابد و از نظاممی فرد تحقق آن در طول که استشده در نظر گرفته فرآیندی صورتبه  بلوغ رشد و تلقی

متمرکز  کاملاً موجودی عنوانبه انسان به گراییانسان شناسیروان شود کهمی کند. ملاحظهمیتبعیت  خویش های

از  افرادی صورت به )و نه فرد است و منحصر به از انسان ها یگانه دیدگاه، هریک کند. در اینمی بر خود توجه

در  باشد، گوییخود می به قائم کاملاً بر رفتارش حاکم ارزشی در مورد نظام حتی مشترک( و هر فردی نوع یک

منفرد و  صورتیتنها فرد به  نه کهیقرار دارد تا جای انسان نیز در درون و غایی فاعلی گرایان عللانسان دیدگاه

 غایت در بردارندة حتی بلکه است خویش استعدادها و قوایتمامی رساننده فعلیت خارجی، به از علل بریده

 که است خویشتن به تنها و قائم کاملاً و خودرفعتی خودفعلیتی، خودصیانتی باشد و در طریقخود نیز می وجودی

منجر  آمیزیافراط اضطراب به 4مستکاسکلارک  چون شناسانیروان عقیدة مقید( به )وجودِاگزیستانس تنهایی ینا

 (105: 1378پور، شود. )صانعمی

 
1. Carl Rogers. 

2. Ludwig Binswanger . 

3. World design. 

4. Clark Mostakas. 
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گرایی )اومانیسم(، انسان را هدف و غایت خود تصور کرده و سیر کمال را تنها در حوزه متأسفانه مکتب انسان

کند؛ این در حالی است که تمرکز فقط بر خود انسان در سیر صعودی کمال او موجب رکود است، انسان خلاصه می

(. در این 151: 1387مقدم، نه تعالی و حرکت؛ چرا که انسان محدود به یک بعد  جسمانی نیست)فقیهی و رفیعی

هستی، شناختی نادرست از  مکتب، انسان با قطع ارتباط خود با خداوند و عدم اعتقاد به حاکمیت توحید بر همه

طبیعت به شیئیت اشیاء و با دنیوی کردن عالم یعنی  جهان، انسان و رابطه خویش با آن خواهد داشت، لذا با تقلیل

کیفیات مرموز و صفات جادویی از طبیعت پرداخته و  نزول از صور جوهری به مفهوم مکانیکی، به سلب کلیۀ

(. همچنین، انسان شناسی  اومانیستی، 232، 135۶نموده است )شایگان، بدین سان رابطه خود را با طبیعت قطع 

کند . صحبت از مبانی ارزش شناسی، صحبت از مصادیق مبانی ارزشی و انگیزشی خاص خود را عرضه می

سعادت یک مفهوم انتزاعی است که منشا انتزاع آن، دوام و شدت لذت است  »سعادت« را به دنبال خواهد داشت.

خواهند طلق و اگر میسر نشد دوام و شدت نسبی خواهد بود. سعادت خواهی فطری بشر است همه میبه طور م

دانند چگونه باید به آن دست یافت لذا در تشخیص و در مقایسه با آلامشان بیشتر باشد، ولی نمیلذایذشان دایمی 

گرایی از آن نوع است، برای انسان های مادی ، که انسانخورد. نظاممصداق سعادت اختلاف فراوان به چشم می

از طرفی نیازها، نقطه آغازین  .(52، 1388دانند )مصباح، شناسند و ارزش میصرفا سعادت و لذت دنیوی را می

فرایند انگیزش هستند و میزان انگیزه به لحاظ شدت و ضعف ، تابع قدرت منبع انگیزشی یا شدت نیاز است. بر 

ساس نیازى است که جهت دار شده و به سمت هدفى )کسب سعادت یا لذت( این اساس محرک یا انگیزه، اح

( با توجه به تک ساحتى بودن انسان )فقط وجود بعد جسمانی( در 231؛1،2010موجب  حرکت شده است.)لوتانز

 ند.شوهاى مادى یا جسمانی به عنوان منبع انگیزشی در نظر گرفته میگرایی، صرفا  نیازها و انگیزهمکتب انسان

 (12، 138۹)آقاپیروز و همکاران، 

دهد که  ملاک گیری خودپنداره که توسط دانشمندان غربی ارایه شده است نشان میتحلیل ابزارهای اندازه

شناسی و انگیزشی مکتب های خودپنداره مثبت از دیدگاه آنان دقیقا بر اساس مبانی انسان شناختی ، ارزش

باشد که محقق می 2گیری خودپنداره، پرسشنامه خودپنداره پیرزهریسی اندازهگرایی است. یکی از ابزارهاانسان

( در قالب سه بعد خودپنداره )مادی، اجتماعی، روانی(  2010سوالات آن را بر اساس دیدگاه چند بعدی مایرز )

 بندی و سپس تحلیل کرده است. نتایج این تحلیل در ذیل آمده است.طبقه

 
1. Luthans.  

2. Piers-Harri”s Self-Concept Scale. 

http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0CCIQFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.wpspublish.com%2Fstore%2Fp%2F2912%2Fpiers-harris-childrens-self-concept-scale-second-edition-piers-harris-2&ei=swe1VL_8LYL7aPXxguAL&usg=AFQjCNF5NEuc2qqPRxgP_8pishr39BVGnA
http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0CCIQFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.wpspublish.com%2Fstore%2Fp%2F2912%2Fpiers-harris-childrens-self-concept-scale-second-edition-piers-harris-2&ei=swe1VL_8LYL7aPXxguAL&usg=AFQjCNF5NEuc2qqPRxgP_8pishr39BVGnA
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های خودپنداره مثبت عبارت شود. در بعد جسمانی ملاکجسمانی و عقلانی بررسی میبعد مادی: در دو جنبه 

است از: زیبایی ظاهری، نیرو و توان فیزیکی، پذیرش توسط جنس مخالف، به طور مثال: من چشم های زیبایی 

های در بازیدارم ، من نیرو و زور زیادی دارم ، من در بین افراد جنس مخالف خود دارای محبوبیت هستم، من 

باشد به طور مثال: یا عقل مدرن ملاک میورزش سرگروه هستم و مانند آن. در بعد عقلانی نیز عقل ارگانیزمی 

 من زرنگ و باهوش هستم.

باشد. به طور بعد اجتماعی: ادراک دیگران نسبت به ما یا پذیرش توسط دیگران ملاک خودپنداره مثبت می

کنند عقاید و نظرات خوبی دارم، من هایم در مدرسه فکر میستم. همکلاسیدر کلاس همثال: من عضو مهمی 

ای چون: من مورد پسند دیگران نیستم، به عنوان توانم درس جواب بدهم و مسئلهجلوی کلاس به راحتی می

 شود. ملاک خودپنداره منفی در نظر گرفته می

ملاک خودپنداره مثبت است. به طور مثال:  بعد روانی: شادی و خوشحالی مبتنی بر اصل لذت و نفع شخصی

ای چون: من به آسانی ام راضی هستم و مسئلهخواهد رفتار کنم، من از قیافهمن دوست دارم طوری که دلم می

 شود. کنم، به عنوان ملاک خودپنداره منفی در نظر گرفته میگریه می

شود، در این پرسشنامه، ملاک های عرضه شده برای خودپنداره مثبت، کاملا دیدگاهی همانطور که دیده می

مادی و مبتنی بر اصل لذت است. بر اساس این پرسشنامه، چنانچه زیبایی شخصی بر اثر سانحه از دست برود یا 

خود، محبوبیتش از دست برود، خودپنداره  قوای فیزیکی او بر اثر بیماری تحلیل برود و یا بین افراد جنس مخالف

شود. همچنین اگر فردی دیدگاهش عوض شود و نظراتی ارایه دهد که مورد پسند او نیز تغییر کرده و تضعیف می

دیگران نباشد و یا بر عکس اگر جامعه با توجه به مدگرایی عقاید نوینی پیدا کند ولی فرد نخواهد از این مد پیروی 

قرار گرفته و از آنجا که او معیار پذیرش دیگران را از دست داده است خودپنداره منفی پیدا  کند مورد مسخره

خواهد کرد. مبتنی بر این پرسشنامه اگر فرد نفع شخصی و یا لذتی مادی را به دست آورد؛ مثلا زیبایی، ثروت ، 

ت خواهد بود و  احساس شهرت، تایید اجتماعی و مانند آن، احساسات و هیجانات وی نسبت به خودش مثب

شود. در این پرسشنامه، کند، اما اگر هر کدام را از دست بدهد حس ارزشمندی وی تضعیف میارزشمندی می

ای چون گذشت، فداکاری، ایثار و مانند آن، که توجیه مادی ندارند هیچ نوع احساس مثبتی نسبت به عواطف عالی

 وجود ندارد.
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 بتنی بر پرسشنامه خودپنداره پیرزهریسابعاد خودپنداره م: 1جدول 

 شناسیآسیب مایهدرون نامهسوالات پرسش ابعاد خودپنداره

 بعد مادی

 های زیبایی دارم/من چشم

 من نیرو و زور زیادی دارم/

 من زرنگ و باهوش هستم

 بدن و عقل ارگانیزمی
تغییر خودپنداره فرد در اثر از دست 

 دادن قوای جسمانی و مادی

 روانیبعد 
ای کاش با آنچه هستم تفاوت 

 داشتم

هیجانات فرد نسبت به خودش 

مبتنی بر اصل لذت ونفع 

 شخصی

تغییر خودپنداره مثبت به منفی با فقدان 

لذت و نفع شخصی/ بی اهمیتی عواطف 

عالی چون گذشت، فداکاری و... که 

 توجیه مادی ندارند.

 بعد اجتماعی

هایم در مدرسه فکر همکلاسی

کنند عقاید و نظرات خوبی می

دارم/ من مورد پسند دیگران 

 نیستم .

ادراک دیگران نسبت به 

 فرد/پذیرش توسط دیگران

تغییر خودپنداره فرد با تغییر نظرات 

 دیگران نسبت به او

 

ها )آن هم در حد منفعت طلبی و سودمندی اشخاص در این پرسشنامه تنها روابط فرد با خود و دیگر انسان

ی یکدیگر( سازنده خودپنداره وی هستند و رابطه انسان با خدا و نیز طبیعت که در این حوزه، نقشی بسیار مهم برا

شود. همچنین این نوع خودپنداره مادی، بیرونی، وابسته به محیط و ناپایدار است. مطابق ایفا می نماید، بررسی نمی

پایینی از تمایلات مذهبی دارند به دلیل فقدان یک (، کسانی که سطوح ۹50: 2010با دیدگاه بلازک و بستا )

گیرند. به عبارتی آنان در جستجوی راهنمای درونی و نیرومند، از قواعد و رسوم تعاملات اجتماعی راهنمایی می

گاهی ندارند. منابع بیرونی برای توصیف خودشان هستند. این افراد در سازمان دهی و چشم انداز زندگی خود تکیه

خواهند و در ساختن معنای زندگی و رسیدن به اهداف مشکل دارند و از ثبات کمتری در دانند چه میها نمیلذا آن

افرادی که از پایداری کمتری در خودپنداره و در نتیجه عزت  دهندمی نشان هاخودپنداره برخوردارند. پژوهش

 پنداره و در نتیجه عزت نفس بالاتری دارند:تری برخوردارند نسبت به افرادی که ثبات بیشتری در خودنفس پایین

. در 2کنند؛ می تمرکز نفس هستند، عزت کننده تهدید که فردی بین رویدادهای از بر جنبه هایی . بیشتر1

 بیشتر آنها . احساسات3دهند؛ می نشان خود از افسردگی بیشتری علایم روزانه، ناامیدکننده رویدادهای با مواجهه

 دهند،می نشان خود از کمتری سازگاری اجتماعی .4گیرد؛ قرارمی روزمره منفی و مثبت رویدادهای تأثیر تحت

 (11: 1381و لطیفیان، الاسلامی کنند.)شیخمی تجربه را بیشتری اضطراب و دارند از زندگی کمتری رضایت

 

 

بی ثباتی در  عدم سلامت روان 

 خودپنداره

انسان شناختی مبتنی 

مکتب انسان گراییبر   
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دهد که بررسی و شناخت آسیب شناسی خودپنداره ارایه شده توسط مکاتب روان شناسی معاصر نشان می

دهد زیرا در این دیدگاه، بررسی ابعاد گرایی، شناخت کاملی از انسان به دست نمیانسان با تکیه بر مبانی انسان

مبدا هستی و نیز بی ارتباط با هدف اصلی از آفرینش او صورت  وجودی انسان به عنوان عالم صغیر، بی ارتباط با

 (124، 1387ای، گیرد و بدیهی است که چنین شناختی، شناخت واقعی انسان نیست. )خامنهمی

 گیري خودپندارهشناختی مکتب جوادي آملی و نقش آن در شکلمبانی انسان. 3

ای که هم ملکوت مجرد و هم ملک مادی داند، به گونهعالم میخداوند در شرح خود از انسان، او را اجمال همه 

( اما این بدان معنا نیست که انسان دارای دو حقیقت همسان و مساوی 1۶8: 13۹0را داراست )جوادی آملی، 

است. بلکه انسان تنها یک حقیقت دارد و این حقیقت یگانه دارای یک اصل و یک فرع است. اصل او روح الهی 

(. از دیدگاه جوادی آملی برداشت 77: 13۹1که همواره پیرو آن اصل است، بدن اوست )جوادی آملی، و فرع او 

جوادی شود که ادراک خود، دارای چهار مرتبه است: مراتب مادی)گیاهی(، مثالی )حیوانی(، عقلی و الهی )می

انسان نیز مانند آنها در این (. وجود مادی انسان، همان وجودی است که گیاهان هم دارند: ۶0ت : 1384آملی، 

اش تغذیه، تنمیه و تولید دارد. وجود مثالی، همان وجودی است که حیوانات هم دارند و انسان نیز مرتبه از هستی

(. برخی تنها 430ج:  138۹)جوادی آملی، 1مانند آنان در این مرتبه از وجود خود گرفتار شهوت و غضب است

 تنها »آنها :فرمایدمی افراد این هی و حیوانی( خود هستند )همان(. خداوند دربارهبه فکر خودِ مادی و مثالی )گیا

 و مسکن مانند خود، رفاهی مسائل که است این به اهتمامشان و هستند نفس پایین مراحل و بدلی خود فکر به

 1388)جوادی آملی، 2اند«نشانده اصلی خودِ جای به را بدلی خودِ که اندغافل لیکن کنند؛ فراهم را پوشاک و غذا

فرماید:»آن ها خودِ انسانی را فراموش (. لذا قرآن کریم درباره این گروه که خداوند را فراموش کردند، می487ب، 

کنند: « و وظایف و انسانیت خویش را به فراموشی سپرده و با مسخ ملکوتی در حدّ حیات حیوانی زندگی می3کرده

)جوادی 4«ترنداندیشند؟ )نه( آنها جز همانند چارپایان نیستند بلکه گمراهشنوند یا مىپندارى بیشتر آنان مىمىآیا »

 انسانیتّ منطقه به الهی، معارف عقلانی و مسائل با آشنایی حیوانی و مرحله از گذر (. انسان با170: 138۶آملی، 

تبه از خود، ناظر به وجود عقلی انسان است که صاحب (. این مر475ب:  1387گذارد )جوادی آملی، می قدم

(. بالاتر از مرتبه عقلی، همان وجود یا فطرت الهی انسان یا ۹2الف:  1388ادراک و رأی است، )جوادی آملی، 

 هم خودش متعلق حقیقت در که است خود خودِ خودِ است، انسان خودِ برترین خودِ نهانی و نهایی اوست که

 
 (.7رود «،)سوره فرقان، آيه  خورد و در بازارها راه مى »يَأكُلُ الطَّعامَ ويَمشي فِي الاسَواقِ: غذا مى . 1

 (. 154أهَمَّتهمُ أنفسُُهمُ يظَُنّونَ بِاللهِ غَيرَ الحَقِّ ظَنَّ الجاهِلِيَّة«،) سوره آل عمران، آيه »قَد  . 2

 (.19)سوره حشر، آيه نَسُوا اللَّهَ فَأَنسَاهمُْ أَنفُسَهُمْ«، ». 3

 (.44ونَ إِنْ هُمْ إلَِّا كَالْأَنْعَامِ بلَْ همُْ أَضلَُّ سَبِيلًا«،)سوره فرقان، آيه »امَْ تَحْسَبُ أَنَّ أَكْثَرَهُمْ يَسْمَعُونَ أَوْ يَعْقِلُ . 4

http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0CCAQFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.tebyan.net%2Fnewindex.aspx%3Fpid%3D18395%26AyeID%3D5145&ei=hBNWVeyJI8jjU7f9gIgO&usg=AFQjCNGwy98lT8SY0Y6o4sSNL9VbaFEJkQ&sig2=B7EkT67uD9Sa3nBp4V-9Tw
http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0CCAQFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.tebyan.net%2Fnewindex.aspx%3Fpid%3D18395%26AyeID%3D5145&ei=hBNWVeyJI8jjU7f9gIgO&usg=AFQjCNGwy98lT8SY0Y6o4sSNL9VbaFEJkQ&sig2=B7EkT67uD9Sa3nBp4V-9Tw
http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0CCAQFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.tebyan.net%2Fnewindex.aspx%3Fpid%3D18395%26AyeID%3D5145&ei=hBNWVeyJI8jjU7f9gIgO&usg=AFQjCNGwy98lT8SY0Y6o4sSNL9VbaFEJkQ&sig2=B7EkT67uD9Sa3nBp4V-9Tw
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است )جوادی آملی،  الهی دارامانت آن نسبت به متعارف انسان و اوست خالق و اصلی صاحبِ برای بلکه نیست،

از منظر شریف قرآن، انسان حقیقی کسی است که در محدوده حیات حیوانی و طبیعی نایستد؛ (. ۹2الف: 1388

اودانی و تألّه و خدا خواهی حتی انسانیت خویش را تنها به نطق یا تفکرّ محدود نکند، بلکه باید حیات الهی و ج

انتهای تألهّ گام بردارد و مراحل تکامل انسان را تا مقام فطری خویش را به فعلیت برساند و همچنان در سیر بی

( و این صورت 151: 13۹0خلافت و مظهریت اسمای حسنای الهی و تخلّق به اخلاق الله بپیماید)جوادی آملی، 

ا ایمان باشد و اخلاق الهی را در جان خود پیاده کند و بر پایه آن ایمان و این نخواهد پذیرفت مگر آنکه انسان ب

 (340: 13۹1اخلاق، عمل نماید. )جوادی آملی، 

کند در این کند و از وی دعوت میخداوند ادراک انسان از خود را در ارتباط با خود، در دو قلمرو تنظیم می

الف:  1384یگری؛ شناخت جایگاه واقعی خود )جوادی آملی، دو حوزه بیاندیشد: یکی؛ شناخت ذات خود و د

( که محقق آن ۶1: 13۹4(. انسان در رابطه با خود باید هم حقیقت وجودی خویش را بشناسد)جوادی آملی، 21

نامد و هم استعدادها، ارزش و جایگاه خود را بداند که محقق آن را تحت عنوان خود موقعیتی را خود ذاتی می

 د کرد.  بررسی خواه

از دیدگاه جوادی آملی، انسان باید فطرت الهیش را به عنوان ذات و حقیقت وجودی خود ادراک کند و طبیعت 

و بدن خاکی خود را تابع آن قرار دهد. وی باید به این شناخت درباره خود برسد که سرشتی  الهی دارد که دارای 

دارای کرامت و عزت نفسی واقعی و ابدی است و از نظر  استعداد بالقوه جانشینی خداوند است و از این جهت او

محقق به ادراک خود کریم برسد، نه اینکه طبیعت خاکی خود را اصل خود بپندارد و  محور کرامت خود را در 

داشته و نداشته های مادی جستجو کند و به زعم محقق به ادراک خود لئیم برسد و دچار عزت نفس کاذب و 

ر انسان در ارتباط با خود به ادراک خود کریم رسید، هرگز زیبایی ظاهری و امکانات رفاهی را  ناپایدار گردد. اگ

داند ارزش انسان به ایمان و تقوای دهد که این بالاترین همت حیوانات است. او میبالاترین همّت خود  قرار نمی

ه سبب فطرتِ الهی ثابت اوست و ( و »احسن التقویم« بودن خلقت انسان، ب۶40ب: 138۹اوست )جوادی آملی، 

رو هم، به جهت داشتن فطرت، در احسن مراد از این تقویم، خلقت صورت زیبا نیست، بلکه آفرینش انسان زشت

 (145ب:  1388تقویم است. )جوادی آملی، 

جودی مبدأ وانسان در ارتباط با خدا نیز، باید خود را موجودی حادث که نیازمند به خالق است ادراک کند و 

خود را خالق قادر متعالی بداند،  نه اینکه خود را بی نیاز از خداوند و موجودی تصادفی بپندارد. هیچ فرض علمی 

و عقلی وجود ندارد که کسی اصل هویت خود را وابسته به خدا بداند ولی در شناخت درستی یا نادرستی امور 

 کندمی بنا دینی اعتقادات روی بر را خویش زندگی ایه(. بلکه او پ85الف:  1388مستقل عمل کند )جوادی آملی، 

داند یابد. او می دست خویش که خلافت اللهی است کمال به کرده تا عمل الهی دارد، پیشگاه در که وظایفی و به
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 گشوده برای ایمقدمه و انسان تعالی و تکامل سکوی دینی تعهدات به بودن متعهد و دینی تکالیف به پرداختن که 

( و از نظر محقق 43الف:  1388است )جوادی آملی،  مدار دین انسان و مکلف شخص برای متعالی هایافق شدن

رسد. پس اگر انسان، در رابطه خود با خدا، خالقیّت خداوند را دریافت و آگاهی او از مدار میبه ادراک خود دین

عمل نیز عبدِ مطیع خداوند بود، آنگاه به بهترین کمال همه شؤون زندگی و هستی انسان و جهان را پذیرفت و در 

فرماید، همین عبودیت انسان برای ترین کمالی را که در قرآن مطرح میرسد. از این رو خدای سبحان، مهمخود می

(. در حقیقت مفهوم عبودیتّ 48د:  138۹کند )جوادی آملی، خداست که وی را به جایگاه خلافت الهی نایل می

با شناخت صحیح  (. چنین انسانی122ب:  1384کند )جوادی آملی، ت، نسبت انسان و خدا را بیان میو ولای

جهان، انسان و رابطه بین این دو به حاکمیت اصل توحید ربوبی بر هستی واقف است؛ لذا در ارتباط با هستی )که 

د مالک( و توهم خدایی بودن خود کند )خومحقق آن را خود کائناتی نامیده است( خود را مالک آن ادراک نمی

 138۹داند که باید با آن رابطه تسخیری داشته باشد )جوادی آملی، بر جهان را ندارد؛ بلکه آن را امانتی الهی می

( و از دیدگاه محقق خود امین در فرد شکل بگیرد. در ارتباط با دیگران نیز، خود را موجودی اجتماعی 1۶8ذ:

کند رض شده در همه ابعاد زندگی، مسائل انسانی را که جایگاه خلیفۀ اللهی او را تثبیت میکند که بر او فادراک می

کند، (. لذا با دیگران بر اساس عدالت اجتماعی و حق محوری رفتار می23پ: 138۹رعایت کند )جوادی آملی، 

( و در او 440ب:  138۹نه اینکه جهت کسب سود شخصی و لذت  به استثمار دیگران بپردازد )جوادی آملی، 

ها ناراحت و از سعادت آنان خود ظالم شکل بگیرد. او به مقتضای فطرت خود از رنج و زحمت دیگر انسان

خواهد، برای از سوی دیگر، بنا به فطرت انسانی خود، هر آنچه را برای خود می .شودخوشحال و مسرور می

پسندد )جوادی پسندد، برای دیگران هم نمیای خود نمیکند و هر چیزی را که بردیگران نیز همان را اختیار می

 گیرد.( و به زعم محقق در او خود عادل شکل می28۶ذ:  138۹آملی، 

توان گفت مبتنی بر دیدگاه جوادی آملی، ادراک خود، در دو سطح تحولی متعالی و نازل شکل در نهایت می

 ادراک خویشتن ی است )سطح متعالی( و دیگری؛واقع انسانی که ادراک خود گیرد: یکی، ادراک خویشتنمی

(. اگر ادراک انسان از خود ۶0ت: 1384دروغین است)سطح نازل( )جوادی آملی،  حیوانی که ادراک خود بدلی یا

 دیگر و خدا، دیگران خود، با در ارتباط ابعاد به سوی ایمان به خدا همگرایی داشته باشد و انساندر تمامی

سبحان ادراک کند به ادراک خود  خدای به نسبت را عالم موجودات خود و دیگر مملوکیت اشیا، و موجودات

( 172ذ: 138۹شود )جوادی آملی، واقعی که ادراک درجه عالی خویشتن یعنی انسانیت و فطرت الله است نایل می

سازمان بدهد، راهنمایی  چنین انسانی از ایمان و باورهای خود در اینکه چگونه عمل کند و چگونه زندگیش را
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دهد تا از یک سطح معین کنترل شناختی در کند و این به وی اجازه میگیرد. او مذهب خود را، زندگی میمی

 (1،2010محیط بهره مضاعفی ببرد. لذا خودپنداره وی پایدار و دارای انسجام درونی خواهد بود. )بلازک و بستا

گردد، معلوم بسیاری از افراد نیست ز خود که به فرهنگ قرآن باز میچنین ادراکی اجوادی آملی معتقد است، 

در تطور از جماد و نبات و حیوان به انسان و فراتر از آن گروهی در (. متاسفانه ۶83ب:  1387)جوادی آملی، 

غین خود درویعنی  خود نازل درجهشوند و به جای ادراک خود واقعی، هر مرحله از پای افتاده و زمین گیر می

 تا است، داده انسان به را نفس نباتی و حیوانی خداوند(. در حالیکه 75: 13۹1کنند )جوادی آملی، را ادراک می

(. ابعاد خودپنداره ، مبتنی بر مبانی 487ب:  1388باشد )جوادی آملی،  اصیل خودِ به رسیدن برای نردبانی

    .ست( خلاصه شده ا2شناختی جوادی آملی در جدول شماره )انسان

 
 ابعاد خودپنداره الهی )سطح متعالی ادراک خود(  مبتنی بر مبانی انسان شناختی جوادی آملی)برداشت محقق( :۲جدول 

 ویژگی خودپنداره مایهدرون ابعاد خودپنداره

 ارتباط با خود

 خود فطری/ طبیعت تابع فطرت خود ذاتی

الهی/ درونی/ 

 پایدار

 خود موقعیتی
استعداد خلافت الهی/ عزت نفس واقعی و ادراک 

 پایدار )خود کریم(

 مدارمخلوق خدابودن/ عبودیت و دین مداری/ خود دین ارتباط با خدا

 ارتباط با طبیعت

 )خود کائناتی(
 حاکمیت توحید بر هستی/ انسان امانتدار الهی/ خود امین

 ارتباط با دیگران

 )خود اجتماعی(
 رعایت عدالت اجتماعی/ خود عادلارتباط مبتنی بر 

  

 گرایی و خودپنداره مبتنی بر آنانسان و مقایسه مبانی انسان شناختی جوادي آملی. 4

ولی رابطه  بسته است دل دروغین و گوناگون معبودهای به و است بریده خدا از گراییانسان در مکتب انسان الف(

مبتنی بر عشق و محبت است چراکه خداوند هر موجودی را با محبت به انسان با خدا در دیدگاه جوادی آملی 

(. همچین خداوند 112: 1383شود )جوادی آملی، کشاند و موجب تحرک موجودات به سوی هدف میجلو می

 (1۶5می ورزند« )بقره:  خدا به را عشق ند، شدیدتریناآورده ایمان که فرماید: »آنانمی

دور شده و به مرتبه  اخلاقى هایفضیلت و انسانى هاىشرافت و هاتکرام همه از گرایی،انسانانسان در مکتب  ب(

 اسلام، نگاه در انسان ولى اندیشد؛دنیوى می و مادى هاىلذت به تنها یعنی است؛ یافته »حیوان سیاسی« تنزلّ

 
1. M. Błazek & T. Besta. 
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 تا رسدمی نیز اختیارى هاىشرافت و اهتکرام به خدا و بندگى تقوا پرتو در دارد، ذاتى کرامت اینکه بر افزون

شود. در حقیقت انسان مؤمن به اندازه ایمان و عمل صالح خود، خلیفه و مى برتر الهى نیز فرشتگان از که جایی

 از جسمى، و مادى معقول و مشروع هاى لذت بر افزون او (.42الف: 1387جانشین خداست )جوادی آملی، 

 (138۶زاده آملی، شود.)ابراهیم می برخوردار نیز معنوى و عمیق روحى اىهتلذ

است و  دنیوى رسیده و مادى زندگى عرصه در ظاهرى هاىآزادی به گرچه گراییانسان در مکتب انسان ج(

 بندگى بدترین نوع به برابر، در بند به دین نبوده و در مقابل اوامر الهی و دستورهای دینی سرپیچی کرده ولىپای

 در است. او تبعیت از هوای نفس را بر تکلیف به حق مقدّم داشته است و شده دچار نفسانى بردگى و بندگى یعنى

بینند تا به آن گاهی برای خود نمیاست و چون تکیه شده روحى اسارت اسارت، یعنى نوع بدترین دچار نتیجه،

 (، اما1۹8الف:  1388آملی، گیرد )جوادی رو اضطراب و آشوب سراسر وجودش را فرا میرکون نماید، از این

 نوع بهترین به برابر، در ولى است، منع شده ظاهرى هاىآزادی اىپاره از گرچه در مکتب جوادی آملی، انسان

 دست بالایى روانى و روحى آرامش به رهگذر، این از و رسیده است معنوى آزادگی و روحى آزادى یعنى آزادى

بندی از خود برابر باطل در حکمت نظری در مقام رفتار و حکمت عملی پایاست، چرا که با معرفت حق در  یافته

(، باطنی 32دارد، لذا او دارای قلبی خداترس و با تقوا )حج: دهد و حق در برابر تکلیف را پاس مینشان می

وظایف کند که به باشد و این همه در حیات کسی ظهور پیدا می( و روحی پاک و با طهارت می28مطمئن )رعد: 

 (1۹8الف:  1388بند باشد. )جوادی آملی، و تکالیف الهی خویش پای

 ملکوت و عالم غیب کند اما ازگرایی، اگرچه نسبت به طبیعت احساس مالکیت تام میدر مکتب انسان انسان د(

 این ملی،در اندیشه جوادی آ انسان است، ولى خبر بى جهان آن حقایق از و بازمانده آخرت جهان از نیز و جهان

 حقایق به ایمانى، بصیرت دلیل به مادى، هاىنعمت طبیعت و هایموهبت از برخوردارى بر افزون او نیست. گونه

 می جهت عالم باطن و اعلی ملکوت به ماده عالم از را اشاندیشه افق رو، از این یابد،می دست نیز باطنى و غیبى

 (1۶8: 13۹0دهد. )جوادی آملی، نمیدر رهن ماده قرار  و خود را دهد

 و معنویت از دلیل دورى به ولى رفته، پیش صنعتى و مادى زندگى در گرچه گرایی،در مکتب انسان ه( انسان

گرایی و عدم ثبات در آرا و عقاید است و در بعُد روانی، دچار تردید عملی، دچار تحیرّ علمی و نسبیت اخلاق،

خویشتنی است)جوادی فقدان آرامش و اطمینان خاطر و از خود بیگانگی و به تعبیری، بیافسردگی و اضطراب، 

 مادى رفاه و زندگى و صنعتى پیشرفت نظر از چند هر (. ولی انسان در مکتب جوادی آملی12الف:  138۹آملی، 

پیوسته  بلکه ند،کنمى روحى پوچى احساس و شودنمی ناامید و سرخورده گاه هیچ ترى باشد، پایین مرتبه در

چرا که کسانی فردا از سعادت برخوردارند که امروز از  .بیندمى رستگار را خود و روشن را آینده و است امیدوار

دنیا بگریزند. سعادتمندان اجازه ندادند آنچه غیر خداست در قلوب آنان بیاویزد و بر آنها چیره شود، به دنیا دل 
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)جوادی  که در حدّ منزل به پای آن جان ریخته باشند.اند؛ نه ایناند بلکه در حدّ مسیر به تعمیر آن پرداختهنبسته

 (134ج:  1387آملی، 

تواند  با تکیه بر آرای عمومی و ایجاد افکار عمومی یا حاکمیت پندارد که میگرایی، میز( انسان در  مکتب انسان

های روزگارش را به سامان برساند؛ ولی در بخشد و دغدغه اش مشروعیت نفسانی های خواهش همه اکثریت، به

توانند نیروهای بشری، اعم از عقل، آرا و افکار مردم و... تنها به امامت وحی میاندیشه جوادی آملی همه قوا و 

 را خود آرزوهاى و آمال کارآیی لازم خود را داشته، کارکرد مناسب خود را ارائه کنند؛ لذا انسان در این مکتب

ناسازگارند،  الهی دین ایهآموزه با که را هایش خواسته از ایپاره و سازدمی الهى هماهنگ اراده و خواست با

تواند نسخه شفابخش و نجات از جهالت و ضلالت را مکتوب داند فقط دین مینهد، چرا که او میمى کنارى

 (12الف:  138۹کند)جوادی آملی، 

 زندگى، هایحلراه و کارها همه راه و است شده جدا وحیانى دین از انسانى خرد و عقل گرایان،انسان تفکر ح( در

باید دانست که گرچه عقل بشر در  ولی (،138۶زاده آملی، )ابراهیم شودمى طلب علمى و عقلى آوردهاى ره از

ها و حلّ تواند از عهده کشف همه مجهولپیمودن راه تکامل و سعادت، نقشی مهم دارد، لیکن خود به تنهایی نمی

های زیرا بسیاری از مسایل مبدأ و معاد و تعدادی دیگر از ارزشها بیرون آید؛ ها و کشمکشها و اختلافهمه نزاع

(. لذا خدای سبحان با حجت عقل و 21ب: 1384والا، از دسترس معرفت عقل بشری دور است )جوادی آملی، 

ها را به سعادت فرا خوانده و السلام( از بیرون، همه انسانفطرت از درون و حجت وحی و نبوت پیامبران )علیهم

های کفر را به همگان نشان داده تا هر کس با انتخاب آگاهانه، مسیر زندگی خویش را های شکر و بیراههراه

 (4۶7: 1383برگزیند. )جوادی آملی، 

 شود.می پنداشته اصل زیربنا و او، نفسانى و حیوانى صفات و است روبنا انسان انسانیت گرایان،انسان نگاه ط( در

 جنبه نیازهای و است نفسانى هاىخواسته و ارضاى حیوانى نیازهاى تأمین انسان براىتلاش این  همه رو، این از

 که اى گونه به شود؛ می تعریف حیوانى بعد با هماهنگ یا و گردد می کلى فراموش به یا معنوی انسان و روحى

دیدگاه  در (. اما138۶زاده آملی، )ابراهیمنکند  فراهم حیوانى اش و مادى زندگى و نفسانى امیال مزاحمتى براى

 حیوانى (. جنبه333ث:  1384جوادی آملی، اصالت از آن روح انسان است و بدن پیرو آن است )جوادی آملی، 

 تعالى براى اىوسیله ولى مى شود، برآورده مشروع و معقول حد در و است مهم هرچند مادى انسان نیازهاى و

 و ملکات نفسانى پرورش و استعدادها شکوفایى براى انسان هاىتلاش همچنین است. انسان و معنوى روحى

 گیرد، پسمى انجام برتر این هدف با هماهنگ انسان دنیوى هاىفعالیت همه و پذیردمی صورت اخلاقى مکارم

 (.138۶زاده آملی، است )ابراهیم تربینانه واقع و جانبه همه انسان به اسلام توجه
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گرایی و دیدگاه جوادی آملی منجر به تفاوت شناختی انسانهای اساسی در مبانی انسانبنابراین وجود تفاوت

 کند.( به اختصار به آن اشاره می3در خودپنداره مبتنی بر این مکاتب شده است که جدول شماره )

 
 گراییشناختی جوادی آملی و انساننمقایسه ابعاد خودپنداره )در دو سطح تحولی ( مبتنی بر مبانی انسا: ۳جدول 

 ابعاد ادراک خود
 دیدگاه جوادی آملی

کتب انسانگرایی )پرسشنامه،پیرز م

هریس مبتنی بر طبقه بندی 

 ((2010مایرز)

  سطح تحولی نازل)مادی( سطح تحولی متعالی)الهی(

در 

ارتباط 

با 

 خود

 پندار اصالت طبیعت و جسم ادراک اصالت فطرت خود ذاتی
توصیف خود مبتنی بر عناصر 

 جسمانی و دارایی های فرد

 خود موقعیتی

ادراک استعداد خلافت اللهی و 

ایجاد عزت نفس پایدار / خود 

 کریم

پندار خدایی بودن خود و 

ایجاد عزت نفس کاذب و 

 ناپایدار / خود لئیم

ارزشمندی و عزت نفس ادراک 

 شده بر اساس لذت طلبی

 در ارتباط با خدا

ادراک وابستگی خود به خدا و 

اطاعت از دستورات او/ خود دین 

 مدار

پندار بی نیازی از خدا و 

 دین/ خود بی دین
 .......................................... 

 در ارتباط با دیگران

 )خود اجتماعی(

ادراک خود به عنوان موجودی 

اجتماعی که باید بر اساس رعایت 

رفتار کند/ خود عدالت اجتماعی 

 اجتماعی عادل

پنداشتن خود به عنوان 

موجودی اجتماعی که تا 

تواند باید از آنجا که می

دیگران سود ببرد/ خود 

 اجتماعی ظالم

تعریف خود بر اساس نقش های 

اجتماعی وارتباط با افرادی که 

فرد را تایید کرده و به او نفع 

 رسانندمی

 در ارتباط با طبیعت

 )خودکائناتی(

انسان امانتدار الهی است و از طریق 

کند/ خود تسخیر در عالم نفوذ می

 کائناتی امین

 انسان مالک هستی است

 خود کائناتی مالک /
---------------- 

 گیرينتیجه 

ارتباط انسان گرایی به خودپنداره است. در این دیدگاه سهم نگاه مادی و غیرتحولی، از کاستی های رویکرد انسان

شود که شود. از دیدگاه جوادی آملی، برداشت میبا خدا و طبیعت در شکل گیری ادراک خود، نادیده گرفته می

ادراک خود، در دو سطح تحولی نازل )ادراک خود مادی یا دروغین( و متعالی) ادراک خود الهی یا واقعی( و در 

گیرد. سطح متعالی ادراک خود، وجه ممیزه این الگو با ل میچهار بعد ارتباط با خود، خدا، دیگران و طبیعت شک
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گرایی است. در این سطح از ادراک خود، انسان فطرت الهی را به عنوان حقیقت الگوی مبتنی بر مکتب انسان

کند و به واسطه ادراک مقام خلافت الهی، خود را کریم و دارای کرامت ادراک می کند، لذا وجودی خود ادراک می

گیرد. همچنین در ارتباط با خدا، خود دین مدار، در ارتباط با طبیعت، خود نفسی پایدار در وی شکل میعزت 

 کند.امین و در ارتباط با دیگران، خود عادل را ادراک می

سطح نازل ادراک خود، که ادراک خود مادی یا حیوانی است، معادل است با خودپنداره مبتنی بر مکتب 

تشابه این دو الگوست. در این سطح از ادراک خود، انسان طبیعت خاکی خویش را اصل گرایی و وجه انسان

کند )خود لئیم(که عزت نفسی کاذب و ناپایدار پندارد و به واسطه مالکیت های مادی احساس ارزشمندی میمی

بیعت خود مالک در است. در ارتباط با خداوند، خود بی دین، در ارتباط با دیگران، خود ظالم و در ارتباط با ط

 گیرد.وی شکل می

تر و توان نتیجه گرفت، الگوی ادراک خود مبتنی بر مبانی انسان شناسی جوادی آملی، کاملدر نهایت می

گرایی است و خودپنداره ارایه شده توسط شناسی مکتب انسانتر از الگوی ادراک خود مبتنی بر مبانی انسانجامع

 ویکرد اسلامی، ادراک خود در سطح نازل است.گرایی از منظر رمکاتب انسان

گرایی این است که خودپنداره ای بیرونی، وابسته به محیط و ناپایدار ارایه چالش مهم دیگر رویکرد انسان

دهد که عدم ثبات خودپنداره، عدم سلامت روان را به همراه خواهد داشت. اما در رویکرد اسلامی، ادراک خود می

تنی است بر منبعی درونی و از انسجام و پایداری برخوردار است. نتایج این تحقیق با در سطح متعالی، مب

؛ دیمون 200۹و همکاران،  2؛ بشلیده200۹، 1وس -؛ پیر2010بلازک و بستا، ؛ 138۹های )پورحسین، پژوهش

 ( همسو است.1۹۹8و همکاران، 3؛ بلاین1۹۹۹1و هارت، 
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 مقاله پژوهشی

 (52 – 37)ص.  1401 تابستان، 2 ، شماره2دوره 

  
 

     ی در عبادت از منظر مولانا و خواجه عبدالله انصار ییگرا و باطن   ییظاهرگرا 
 _________ 3 رودابه خاکپور،  12 *عظیم حمزئیان     _________

گروه عرفان اسلامی، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه سمنان، سمنان، ایران.  ،دانشیار.  1  

ن.ایرا، تهران، تهران ، دانشگاهگروه ادیان و عرفان، دانشکده الهیات ،استادیار . 2  

گروه عرفان اسلامی، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه سمنان، سمنان، ایران. ،. مربی3  

 

 

DOI:  10.22034/NRR.2022.12925 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_12925.html 

 :نویسنده مسئول

 عظیم حمزئیان
 چکیده

خود را نسبت به ساحت  یو بندگ تیآن است که عبودی پهمواره در ب،یمومن و معتقد به عالم غ انسان

به ساحت جهان  یاست، ابراز نموده و به انحاء گوناگون عرض بندگ یو کنز مخف وبیالغبیکه غ یخداوند

به باطن بلکه  تعیاست که از ظاهر شر قیعم یو مفهوم یمعن یعبادت دارا ،ی. در نگاه عرفاندینما نیآفر

و عارف قرن چهارم  یصوف ،ی. خواجه عبدالله انصاردینمایلباب را اراده مآن رسوخ کرده و لب یهابه باطن

را مورد توجه قرار  ،یظاهر و باطن اعمال عباد ،یقرن هفتم هجر یرانیو مولانا عارف و شاعر بزرگ ا

وجه خاصی کرده ولی در این مرتبه و مقام توقف ت عتیظاهر شر تیبه رعا یاند. خواجه عبدالله انصارداده

باور درونی و انجام خالصانه اعمال به ننموده است بلکه هدف اصلی از انجام اعمال عبادی را رسیدن 

قرار  تواقع رسیدن به کمالات الهی و آراسته شدن به فضایل اخلاقی را بزرگترین هدف عباد داند. درمی

 انیب اش،یبا توجه به مشرب عرفان زین یمولواست.  ود نیز اشاره نمودهداده، هرچند به مقام کشف و شه

. ابدیاعمال دست اطناز ظاهر عبادت عبور کرده و به مرتبه درون و ب دیبا ،یسالک و طالب حق تعال کندیم

 یاگونه. درواقع عبادت خداوند به داندیممقام کشف و شهود به  دنیرا رس یهدف از انجام اعمال عباد یو

. ندیبیباور دارد که خدا او را م ستیمقام ن نیو حداقل اگر به ا ندیبمی -قلب چشم به- عارف او را ایکه گو

در محبوب و معشوق ازلی که  یهوشیو نهایی از انجام اعمال عبادی را استغراق و ب ییبه عبارتی هدف غا

 داند.نهایت سیر و سلوك عرفانی نیز رسیدن به آن بوده؛ می

 ایمیل:
ahammzean@semnan.ac.ir 

 1400/12/07تاریخ دریافت: 

 1401/03/01تاریخ پذیرش: 

 1401/04/15تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

 ،یمولو ،یخواجه عبدالله انصار

 اعمال عبادی، باطن و ظاهر.

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2022.12925
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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بیان مسأله   

است.  قیعم یباطن یعبادت علاوه بر ظاهر داراعبارتی، بهاست.  قیعم یو مفهوم یمعن دارایدر عرفان، عبادت 

های عرفان اسلامی اين است كه هر واقعیتی دارای دو ساحت ظاهر و ترين عناصر در آموزهيكی از مهمدر واقع 

 نیارتباط بباطن است و حقیقت بنیادين در هر چیزی باطن آن است و ظاهر جلوه و سطح آن است. چنانكه در 

به  یثيحد ینيوجود دارد. طبق متون د یهم اگر توجه شود، رابطه باطن و ظاهر قتیو حق قتيطر عت،يشر

 یعني (346: 1368 ،ی»الشريعه اقوالی و الطريقه اعمالی و الحقیقه احوالی« )آمل حضرت پیامبر)ص( منسوب است

 عتي»شر ( به گفته ذوالنون:74: 1379 ،ی)نسف است. اءیانب ديد قت،یو حق اءیكرد انب قت،يطر اء،یگفت انب عت؛يشر

 ،یشابوری)عطار ن «ینیآن است كه او را بب قتیو حق یآن است كه او را طلب قتيو طر ،یآن است كه او را پرست

كند از در متون دينی احاديث فراوانی وارد شده است كه به ظاهر و باطن قرآن اشاره میهمچنین ( 718: 1373

ای از قرآن نیست، مگر اين كه ظاهری و باطنی دارد و هیچ حرفی »هیچ آيه حضرت رسول)ص( فرمودند: جمله:

:  1403داند )مجلسی، نمی یويلی دارد و تأويل آن را جز خدا و راسخان در دانش، كسأاز آن نیست مگر اينكه ت

عبادات ظاهر و باطنی دارد. ظاهر آنها هدف نیمه راه است و باطن آنها هدف نهايی. توان گفت درواقع می(. 155

 کبنابراين يشود. هدف نیمه راه، در حوزه عمل است و هدف نهايی، مسائلی است كه در حوزه شهود واقع می

م به انجام آن اقدا یشوق و ارادت خالص قلب یبلكه از رو داند،یم یشرع فیتكل فقط را نه یعارف اعمال عباد

 ی)ع( در دعا نیرالمومنیعاشقانه را ام ازین ني. اانگاردیم یبه معبود ازل یقیو هدف از آن را قرب حق دينمایم

 ايطمع بهشت  یعبادت نمودن محضِ عبادت حضرت حق باشد، نه برا ديكه با دارندیم انیتمام ب يیبايبه ز لیكم

 ترس از دوزخ.

از  یبه ظاهر و باطن اعمال عباد ،و توصیف لیتحل وهیآثار خواجه و مولانا به ش یپژوهش با بررس نيدر ا 

دو عارف درباره ظاهر و باطن  نيا یهاها و تفاوتپرداخته شده و شباهت یمنظر مولانا و خواجه عبدالله انصار

 است. دهيگرد انیب یاعمال عباد

ه.ق 396معروف، در سال  یالاسلام، صوف خیبه ش ملقب ،یالهرو یمنصور محمدالانصار نعبدالله اب لیابواسماع

 بنديداشته و به آداب شرع پا یبوده، و مذهب حنبل یابوالحسن خرقان خیش رویپ قتيدر هرات متولد شد. در طر

است. امر  دهيورزیتعصب بوده، به خاندان رسالت ارادت م یدارا یمذهب و تا حد یبا آنكه حنبل یبوده است؛ و

 روانیو پ كردهیمخالفت م كردند،ینم تيرا رعا عتيكه جانب شر یانیو با صوف كردهیاز منكر م یبه معروف و نه

و عالم معروف،  یصوف ني(. ا94: 1387 ،یاست )سجاد نمودهیآداب شرع وادار م تيخود را به رعا دانيو مر

 .رفت ایاز دن یسالگ 85ه.ق در 481الحجه سال  یذ 22عه صبح جم
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 یهجر 604و شاعران ايرانی در عرفان و تصوف اسلامی است كه در سال  شمندانيبزرگترين اند زازین مولانا

روم  یملّا اي یمعروف به مولو ن،يالدمحمدّ و لقب او جلال سان،ي. نام وی به اتفاق تذكره نوافتيدر بلخ ولادت 

 یزيشمس تبر ديمر قت،يقرار گرفت. در طر یبعد از مرگ پدرش، تحت ارشاد محققّ ترمذ ه،یدر قون یو. است

 ارزشمند است.  یآثار یبود. دارا

پیشینه   

نوشته شده  یمقالات ،یمولانا و خواجه عبداالله انصار یصورت جداگانه دربارهظاهر و باطن عبادت به زمینه  در

به آيات و روايات«، كه  تنادای با نام »سیمای نماز در مثنوی معنوی با استرين اين آثار مقالهاست. از جمله مهم

مقاله مولانا  در اين ( به چاپ رسیده است137-115، ص1388توسط آقای محمد شفیعی نوشته شده و در )سال 

از نماز را  يیبايز ريتصوآن و به عبارتی  یاز احكام فقه رگيد یضرورت عبادت، نماز، مقدمات و برخ یبه بررس

ای ديگری با نام»حج در آيینه ادب فارسی: حج در پهنه نثر فارسی« است كه . مقالهدينمایم نیها تبانسان یبرا

خانه و صاحب دنيرا د یمولانا حج واقع نكهياز عرفا اشاره شده است و ا گريد یمولانا و برخ دگاهيحج در د

( به چاپ رسیده است. 146-127ص ،1376الله يزدانی در )سال یلآقای خل ینوشته داند،یطواف گرد او م

نكته اشاره شده با  نيمحمد رادمنش كه در آن به اعطا آقاینوشته »متون عرفانی و نماز«  ای با نامهمچنین مقاله

 دانسته است یضرور زیظاهر و اعمال آن را ن یول داندیمولانا نماز را حضور قلب و استغراق در محبوب م نكهيا

در رسائل  یقرآن یكاركردها یهم با عنوان »بررس یا( به چاپ رسیده است. مقاله61-56، ص1385در سال ) و

خواجه پرداخته  یروحان فيو لطا یو سلوک عرفان ریس انینقش قرآن در ب یبررس به «،یخواجه عبدالله انصار

است. و  دهی( به چاپ رس70-47، ص1396)سال تبارینیفاطمه حس دهیو س انیمانیسل درضایاست كه توسط حم

بر كلام امام  هیبا تك یصبر بر نفس سالک از نظر خواجه عبدالله انصار ی»آثار مقام عرفان با نام گريد یامقاله زین

 ،ی( در مجله عرفان اسلام49-31، ص1395) نی)مهناز( و خانم فاطمه حسی توكل)ع(« نوشته خانم فاطمه یعل

از نظر خواجه عبدالله و با ظاهر و باطن اعمال عبادی است. اما تاكنون اثری اختصاصی در رابطه  دهیبه چاپ رس

 رسد.مولانا كار نشده است. بنابراين، انجام چنین موضوعی ضروری به نظر می

 یباطن اعمال عباد ظاهر وجایگاه  .1

های عرفان اسلامی اين است كه هر واقعیتی دارای ترين عناصر در آموزهشک يكی از مهمشد بی انیكه ب همانطور

دو ساحت ظاهر و باطن است و حقیقت بنیادين در هر چیزی باطن آن است و ظاهر جلوه و سطح آن است. 

به  ريظاهر و باطن است. در ز یاست كه دارا یاز موضوعات یكي زین مثل نماز، روزه، حج و... یاعمال عباد

. و شودیپرداخته م یمولو نيالدو جلال یاز منظر خواجه عبدالله انصار یظاهر و باطن اعمال عباد یبررس

 .گرددیم انیآنان ب یهاها و تفاوتشباهت
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  یظاهر از منظر خواجه عبدالله انصار گاهیجا .1-1

 از منظر خواجه عبداللهظاهر قرآن  .1-1-1

كند. در متون دينی احاديث فراوانی وارد شده است كه به ظاهر و باطن قرآن اشاره می ديگرد انیكه ب همانطور

ظاهر قرآن احكام و دستوراتی است كه عمل به آن برای مكلفین لازم و نسخه اصلاح رفتار انسان و باطنش هم 

ه ظاهر و باطن قرآن ب ش،يدر آثار خو زین اعلم و دانش برای تبیین حقايق عالم هستی و معارف الهی است. عرف

. از جمله ابو نصر سراج به ظاهر دارندیم ها را از ماندن و توقف در قشر و ظاهر قرآن برحذراشاره كرده و انسان

.سنت كه شامل قول و 2.قرآن دارای ظاهر و باطن است.1 است: نیو باطن قرآن پرداخته كه خلاصه كلام او چن

است  یو الهام یوجود دارد به نام علم اشاری كه همان عمل لدن یعلم .3 و باطن دارد. ظاهرفعل معصوم)ع(است 

از ظاهر و باطن  خواهدیكه م یزمان زین ی( ابن عرب147-144: 1380)سراج،  است یاله اییو اول ایاصف ژهيو و

 هیكند. وی در فتوحات مكیانفسهم...« استناد م یالآفاق و ف یف اتنايآ همي»سنر فهيشر هيبه آ ديقرآن سخن بگو

آن است كه اهل حق آن را در  یوجه، وجود باطن کياز كتاب منزل دو وجه وجودی دارد،  هي»هر آ نوشته است:

های اهل حق است كه در خارج از جان اتيهمان كلمات و جملات و آ گري. وجه دندیبیهای خود مجام ینهيیآ

 (279 /1 :تایب ،یعرب)ابن است«

 شانيعرفان خواجه عبدالله انصاری، نیز توجه به ساحت ظاهر و باطن از اركان انديشه عرفانی وی بوده و ا در

»آن نكوتر كه زشت بگذاريم و نغز گیريم، پوست بگذاريم و مغز  كند:به ظاهر و باطن قرآن توجه كرده و بیان می

ها را از توقف به ظاهر و باطن قرآن اشاره كرده و انسان یو گر،يد ی(. به عبارت530 /2: 1389)انصاری،  گیريم«

. همانطور كه داندیم حی. و توجه به بطن و مغز قرآن را كار درست و صحداردیدر پوست و ظاهر قرآن برحذر م

به ظاهر و باطن قرآن، مربوط  اتيپس از ذكر روا یبطن قرآن مهم است چنانكه ابوطالب مك زیعرفا ن دگاهياز د

رابطه  یدرباره یو نی( همچن156: 1961 ،یاست. )مك دهيورز دینسبت به علم ظاهرتأك اطنبر فضل علم ب

است؛  عتيبر شر قتیحق ی. و بناعتيهمه شر قتیاست و حق قتیهمه حق عت،ي»شر :كندیم انیب قتیو حق عتيشر

 ،ی)انصار است« كاریدو ب نيو كاركنندگان جز از ا كار،یب عت،يشریب قتیاست و حق كاریب قت،یحقیب عتيو شر

1368 :4 ) 

 یاز منظر خواجه عبداالله انصار یظاهر اعمال عباد .1-1-2

مثل نماز، روزه، حج، و ....است.  یاعمال عباد كنندیكه عرفا به ظاهر و باطن آن توجه م یاز مباحث گريد یكي

السائرين و نیز صد میدان، منازل و حالات عرفانی را بیان كرده و آنها را دارای درجات خواجه عبدالله در منازل

ظاهر و باطن اعمال در  ،یمنازل و حالات عرفان نيدر ضمن اشاره به ا یگفت كه و توانیداند. مو مراتبی می

كند، وقتی درباره مقام ايثار صحبت می یعنوان مثال و. بهكندیاشاره م میمستق ریرت غبه صو شيكلام خو یفحوا
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تؤثر الخلق  أن»الدرجة الأولى  داریكند كه آن است كه مردم را بر خود مقدمدرباره درجه نخست ايثار اظهار می

نسان به اوامر و نواهی الهی ( كه مقدم داشتن ديگران بر خود اين است كه ا76ه.ق: 1417)انصاری،  على نفسک«

گیرد كه توجه كند كه يكی از آن امور، انفاق و ايثار در حق ديگران است. و آن كار برای اين منظور صورت می

 خداوند دستور به انجام آن داده است.

 یحق تعال تیبه ربوب یدرجه اول آن را رضا كند،یدرباره درجه اول رضا صحبت م شانيا یوقت نیهمچن

من الشرک  طهريالاسلام؛ و هو  ی»و هو الرضاء بالله رباً بسخط عباده مادونه؛ و هذا قطب رح :ديگویو م داندیم

است كه خداوند »احق الاشیاء  نيا آن،حصول  یهااز شرط یكي كندیم انی( و ب360ه.ق:1434انی، شاكالأكبر« )

كه شناخت  ميیبگو میتوانیم نيباشد. بنابرا یبرداربه طاعت و فرمان اءیاش نيترستهي(. شا361بالطاعه«)همان: 

. چرا كه مسلمان آنطور ظاهر عبادت است انگریب -به طاعت اءیاش نيترستهيشا-یعنيخداوند متعال با اين ويژگی 

درجه اول معرفت  ،یو نی( همچن221: 1377 ،ی)طارم كندیرا اطاعت نم گريكس د كند؛یخداوند را اطاعت م كه

مربوط ( كه اين معرفت و شناخت، درواقع 157 /1 :1389،یداند.)انصارمی يیكتايو  یو شناخت را شناخت هست

 به ظاهر عبادت است. 

 ظاهر از منظر مولانا  گاهیجا .1-2

 ظاهر قرآن از منظر مولانا  .1-2-1

مسلمان، لزوم پیروی از شريعت را قطعی و قیام به فرايض و سنن دينی را از ضروريات حركت و سلوک  عارف

الله شمرده و اعراض از ظواهر شرع را ناروا دانسته و به نظر او سلوک عرفانی بدون نور شريعت به هدايت الی

گردد. چنان كه مولانا در مقدمه دفتر انجامد و آفات راه، مانع از وصول به غايت سلوک كه حقیقت است؛ مینمی

دست آوری، راه رفته نشود و آن كه شمع بهنمايد و بیمیگويد: شريعت، همچو شمع است كه رهمی یپنجم مثنو

 عت،يشر گريچون در ره آمدی، آن رفتن تو طريقت است و چون رسیدی به مقصود، آن حقیقت است به عبارت د

 دنیمال ایمیاستعمال كردن داروها و مس را در ك قتياز كتاب و طر ايز استاد ا تآموختن اس ایمیهمچون علم ك

كه هر واقعیتی دارای دو ساحت ظاهر و باطن  ديگرد انی( ب731 / 5 :1389زر شدن مس.)مولانا، قتیاست و حق

نیز توجه به  لانااست. و حقیقت بنیادين در هر چیزی باطن آن است و ظاهر جلوه و سطح آن است. در عرفان مو

عرفانی وی در امور متفاوت از جمله در نگاه ايشان به قرآن و شريعت  یساحت ظاهر و باطن از اركان انديشه

ها را از ماندن و توقف در قشر و ظاهر قرآن به ظاهر و باطن قرآن اشاره كرده و انسان یو ،گريد یاست. به عبارت

 :كندیم انی. و بداردیبرحذر م
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 است یبس قاهر یظاهر باطن ريز   است       یحرف قرآن را بدان كه ظاهر

 (4246)دفتر سوم:                                                                             

 نیط ریغ ندیآدم را نب ويد                نیپسر ظاهر مب یتو ز قرآن ا

 (                       4249)دفتر سوم:                                                                             

 

دارد؛ اما در  یظاهر م،يكه به باور مولانا، كلمات و حروف قرآن كر كندیم انیفوق ب تیدر شرح ب یزمان ميكر

 كندیم انیب بايز یلی( و با تمث1084 /3 :1377 ،ی)زمان وجود داردو گرانسنگ  میبس عظ یظاهر، باطن نيا یورا

اگر به ظاهر قرآن  زیبود؛ غافل شد. ما ن یاله یوح مهبطو از باطن او كه  ديآدم)ع( را فقط قالب گل د طان،یكه ش

كه مثل  كندیم دیماند و تاك میخواه بهرهیب یآن به كل یاز معارف باطن میبسنده كن ست،ین شیب یكه حرف و صوت

دارد كه از پوست  دهیعق زی. چون خود نمیو نه مثل عام در ظاهر قرآن بمان ميریاز باطن بهره گ ديافراد خاص با

 است. دهیگذشته و به مغز آن رس قرآن

 میپوست از بهر خران بگذاشت            میما زقرآن مغز را برداشت                   

ی ديگر، به اين نكته اشاره دارد كه توقف انسان در پوست و قشر، جلوی شناخت حقیقت و حتی در جاها

عبارتی انسان را از هدف زندگی سازد. بهواقعیت را گرفته و انسان را در دام نفسانیات و ماديات گرفتار و اسیر می

قرآنی برسد، نبايد در ظاهر آن توقف  حقايق و معارف آيات مانسان برای اينكه به درک و فه ن،يكند. بنابرادور می

از قشر گذشته به لب و لباب برسد. و هر كس را  یهای آن نیز دسترسی پیدا كند و به عبارتبلكه به بطن ،كرده

كه قرآن  تيروا ني.چنانكه سلطان ولد در كتاب معارف خود پس از ذكر ادانندیلب نم نيبه ا دنیرس ستهيشا

 اند«دهیفقط تا بطن چهارم رس ایمشكل است و اول اریبطن هفتم بس افتي»در بطن است اظهار داشته كه: هفتدارای 

 از منظر مولانا  یعباد یظاهر اعمال عباد .1-2-2

داشته باشد و تنها به ظاهرو قالب اعمال  یدگاهيد نیچن ديبا زین یبه اعتقاد مولانا انسان در انجام اعمال عباد 

. و داندیانسان م یو درون یبه معرفت باطن دنیرس یبرا یاعمال را راه یوجود ظاهر یاكتفا نكند. و یعباد

را اگر  یسیكرده:»دانة ق انیب هیما ف هیمثال در ف عنوانبا هم باشند به  دياعتقاد دارد كه ظاهر و باطن مناسک با

اصل را بر باطن  ی(. ول26: 1386،ی)مولود«يبرو ،یچون با پوست بكار دينرو یزیچ ،یكارمغزش را تنها ب

. گذاردیروح و درون انسان م یكه بر رو یمعنو ریبلكه آن تاث ست؛یاصل صورت ن یمناسک داده است. از نظر و

 :كندیم انیو ب
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 دم به دم قوت خدا را منتظر   و مصر                 بایباش در روزه شك

 (1749)دفتر پنجم:                                                             

 كننددر خرابی اهل دل، جد می       كنندابلهان، تعظیم مسجد می

 (3109 )دفتر دوم:                                                                               

 انما الخیرات نعم المرتبط      ما نقص مال من الصدقات قط

 (3573)دفتر ششم:                                                                              

 

قالب و ظاهر  تيانسانها را در حد رعا یفوق، انجام اعمال عباد اتیبا توجه به مفهوم اب ات،یاب نيدر ا مولانا

ی سوق داده، ظاهر بوده، به عبارت یبه اعمال عباد نجايرا در ا یكه آدم یزیكه تنها چ كندیم انیو ب داندیآنها م

است؛ فقط به انجام ظاهر عبادات  یو فرمانبردار ظاهر عتيشر یدر مرتبه ملازمت اوامر و نواهكه  از نظر وی كسی

 به اصل و درون اعمال ندارد. یوزه و حج و ...  مشغول بوده و كارمثل نماز و ر

است، به عنوان مثال  یو فرمانبردار ظاهر عتيشر یكه هنوز در مرتبه ملازمت اوامر و نواه یباور مولانا كس به

 ميو تكر میآن را تعظ یبه ظاهر مسجد توجه كرده و بنا ،یعمل عباد نيا یتوجه به هدف اصل یدر حج، به جا

توجه  زی( درواقع ظاهر عبادتگاه مورد توجه است تا خود عبادت. در صدقه دادن ن760 /2: 1377 ،ی)زمانكندیم

است  نيبر ا لی( دل918 /6: 1393 ،ی)زمانردیگینم یثروت از دادن صدقات كاست نكهيا ،به ظاهر صدقه شده

فقط ظاهر صدقه و اعمال  نيانسان سفارش شده است، بنابرا يیحفظ دارا یبه دادن صدقه برا ،ینيچون در متون د

گذاشته نشده است. هر دو  یمومن و منافق در اسلام فرق نیمرتبه، ب نيدر ا یاست. حت دهنظر بومدّ گريد یعباد

دهد كه مردم بیشتر در . در اينجا هم مولانا بیشتر به اين موضوع توجه میدهندیم تیبه ظاهر اعمال عبادی اهم

 فكر انجام اعمال در قالب ظاهری هستند.

  یباطن اعمال عباد گاهیجا .2

 از منظر خواجه  یباطن اعمال عباد گاهی.جا2-1

را  یتوجه نكرده و هدف اعمال عباد یتنها به ظاهر اعمال عباد شانيگفت كه ا توانیتوجه به آثار خواجه، م با

 ،یاخلاق ليكسب فضا یو دگاهيكه از د دیفهم توانیم شانيكلام ا یبلكه از فحوا داند،یتنها قالب و ظاهر آنها نم

 یقوا میو تسل یویپست دن یهاياز بند خلق و خو يیسالک پس از رها یانسان است به عبارت یهدف اعمال عباد

درباره جهاد و  ی. ازجمله وقتديارایب یو روحان یباطن نفس را به اخلاق ملك ،ینيدر برابر دستورات د یوانیح

جهاد را فقط به مبارزه در  كند،یصحبت م شود،یانسان محسوب م یاز اعمال عباد یكيمبارزه در راه خدا كه 

صبر است  جهید نتداند، از نظر او، جهانداده، بلكه هدف اصلی جهاد را مبارزه با نفس انسان می اصراه خدا اختص
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الله حق جهاده«  یجاهدوا ف فه»ويشر هيو دشمن است. خواجه جهاد را مصداق آ ويبا نفس و د دنیآن كوش یو معن

را جزء سه گروه ابرار،  كنندیم ارزهمب -دشمنان انسان است  نيتردشمن-كه با نفس كه  یكسان شاني. اداندیم

 ( 137 /1 :1389 ،ی.)انصارداندیاوتاد و ابدال م

گويد:»الدرجة الثانیة إيثارُ رضى الله تعالى على رضى غیره، و يُستطاعُ درجه دوم ايثار می یهمچنین، درباره وی

( يعنی درجه دوم ايثار، خوشنودی 76: 1417هذا بِثلاثةِ أشیاءٍ: بطیبِ العودِ، و حسنِ الإسلامِ، و قوةِ الصبرِ«)انصاری، 

ت برای انسان با سه امر مقدور بوده، نخست و رضای حق تعالی بر خشنودی غیر او است و رسیدن به اين حال

اصل، دوم، نیكويی اسلام و تسلیم محض بودن در برابر خداوند، و سوم، قوت و نیرومندی صبر.  یطهارت و نقا

درواقع اين مطالب، بیانگر اين است كه انسان خود را آراسته به فضايل و كمالات اخلاقی كند و كسب فضايل 

است كه آدمی عبادت را از روی اخلاص انجام دهد، نه به خاطر امر و نهی  یعمال عبادمربوط به درون ا قیاخلا

 به آن داشته باشد.  یباور درون ديالهی و بلكه با

هدف از درجه سوم آن را رسیدن به  ،یتخلق به درجات یبندمیدر تقس كند،یدرباره تخلق صحبت م یوقت زین

 نی(. همچن252: 1377ق التخلق، ثم التخلق بمجاوزة الأخلاق« )طارمى، الصعود عن تفر ثمداند»یكمالات الهی م

اشاره كرده، برخی از صفات و ويژگی های  آنالسائرين در ده باب به وی در بحثی كه به عنوان اخلاق در منازل

انسان اشاره نموده، و با توجه به مفهوم كلام ايشان در اين باب، هدف از انجام اين صفات را، رسیدن به كمالات 

كند. به عنوان مثال، ايشان درجه دوم داند و درواقع اخلاص درونی را اصل و درون اين صفات بیان میالهی می

ا، صبر بر طاعات قرار داده»و الدرجة الثانیة الصبر على الطاعة، بالمحافظة علیها دواما، و برعايتها صبر و شكیبايی ر

كند،  یداريحق محافظت و پا یبر عبادت و بندگ وستهیكه سالک پ كندیم انی(.و ب70: 1417)انصاری،  إخلاصا«

كه اعمال است نه ظاهر آنها. چنان نواخلاص مربوط به در ني. كه ادينما تيو اخلاص را در طاعت كاملا رعا

يكی قدم از دنیا برگیر و يک قدم از  به حق را دو قدم است:» دنیمضمون دارد كه رس نیبه هم یانیب زیحلاج ن

 یبرا هيرایپ یصورت اعمال انسان خالص و ب نيكه در ا(؛ 496: 1386)حلاج،  عقبی و اينک رسیدی به مولی«

 .و بس شودیم انیخداوند عالم

اشاره كرده، از جمله در بحث  ی نیزاعمال عباد یبه حضور قلبعلاوه بر كسب فضايل اخلاقی، خواجه عبدالله 

آر پروردگار إِذَا نَسِیتَ؛ بیاد کَفرمايند:»واَذْكرُ رَّبَّنموده است. خداوند متعال در قرآن می انیموضوع را ب نيذكر ا

:»و ديگویم نجايذكر در ا نی( خواجه در تب24یهيكهف، آ یكنی« )سورهخويش را آنگاه كه او را فراموش می

( به باور 463 /1ه.ق، 1434)كاشانی، مراده به»الذكر« وجدان المذكور و حضوره بالقلب،لا ذكره باللسان وحده«



 عظیم حمزئیان و همکاران                     ی   در عبادت از منظر مولانا و خواجه عبدالله انصار ییگراو باطن ییظاهرگرا

45 
 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

2 ،
ان

ست
تاب

 
14

01
 

 

وجدان شی مذكور)ياد شده( و حضور آن با قلب است، نه با زبان. درواقع منظور از  ،نجامقصود از ذكر در اي ،یو

 حضور قلب، اشاره به مرتبه كشف و شهود  است.

داند»الحیاءُ مراتب خاصان می نیرا از نخست ایدر بخش اخلاق كرده، ح ایكه درباره ح یدر بحث یو نیهمچن

 یو بزرگداشت می( حیاء، از تعظ73: 1417)انصاری،  «دُ من تَعظیمٍ مَنوطٍ بِودٍُّمن أوائلِ مدارجِِ أهلِ الخُصوصِ، تَتَولََّ

به اعتقاد ايشان انسان تا زمانی كه عظمت و بزرگی  یعبارت به. ردیگیاست، نشات م یكه بسته به مودت و دوست

دهد، شرم و حیا نخواهد كرد، حق تعالی را درنیافته و او را دوست نداشته باشد، از آنچه در محضر او انجام می

كند. درواقع درجات حیا، پس شرمساری برای انسان در جايی است كه خود را در محضر بزرگی مشاهده می

كشف و شهود  ايضور در محضر الهی است. و حضور در محضر حق تعالی به مرتبه احسان از ح رفتهنشات گ

( 350: 1377،ی)طارم معرفه العظمه مع التذلل لها« میكند»التعظیم انیب میكند. همانطور كه در باب تعظاشاره می

 نيكند و ا ادي یبزرگ عظمت و هكه عظمت خداوند را نشناسد، امكان ندارد خداوند را در عبادت ب یچرا كه كس

 تذلل است. تيغا

و  يیكه مرتبه دوم از معرفت و شناخت را، شناخت توانا داندیسه مرتبه م یرا دارا یمعرفت حق تعال یو

حكمت صانع است در خود.  داريبه اين معرفت، د دنیياد كرده كه بنای ايمان است. و راه رس یو مهربان يیدانا

باشد و آنها را مصلحت  یراض یقدر اله واست كه انسان به قضا  نيا انگریمطلب ب ني( ا157 /1 :1389 ،ی)انصار

و  یكوكاریمرتبه سوم از معرفت را، شناخت ن یاعمال انسان است. و ینشان از باور درون نيبداند و ا یاله

در شناخت كارها و  یلطف مول داريبه اين را، د دنیسان است و راه رسداند، كه بنای احمی يیكویو ن یدوستدار

 یشاد ،يیآرادل ،یخاصان اله قيمحبان، طر یایمیعارفان، ك دانیباب را م ني. و اداندیدرگذشتن ازجرمها م

 نيبه ا دنیرس یانسانها برا نيتریاول ،ی(و از نظر و157 /1 :1389 ،یقرار داده است.)انصار يیو مهرگشا يیافزا

واله  گريدو د د،یناام یگاناز زند د،یتوح یايغرقه گشته در در یكيمقام سه گروه از مردم هستند كه عبارتند از»

 (117: 1386 ،ی)انصار غرقه گشته در وجد« میس بت،یگشته در ه

گرفت كه هدف خواجه عبدالله انصاری از  جهینت توانیبا توجه به آنچه در بالا به آن اشاره شد، م مجموع در

اعمال عبادی بیشتر بیان اين نكته است كه انسان يا به منظور امر و نهی و دستورات الهی، مبادرت به انجام اعمال 

 نكهيهم هدف اصلی عبادت است. با توجه با ا آن كه ،كند و يا به خاطر تخلق به اخلاق و كمالات الهیعبادی می

هدف از عبادت را فقط برای  ی( و141: 1394 ،یبوده است)دهباش قتيو طر عتيخواجه، جمع شر یعرفان یمش

را با عنوان اخلاق  دانیو صد م نيالسائربخشی از منازل یرسیدن به مقام كشف و شهود قرار نداده است. و

شده است. با توجه به آنچه در اين بخش  یو كمالات اخلاق لياشاره به فضابخش،  ناختصاص داده كه در اي
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است و اخلاق  یبالاتر از مرتبه ظاهر رسیدن به فضايل اخلاقیتوان نتیجه گرفت كه اشاره نموده است، می

 جايگزين مرتبه كشف و شهود شده است.  

 از منظر مولانا  یباطن اعمال عباد گاهیجا .2-2

است. كالبد عبادات همانطور كه  یكالبد و جان یدارا یمعتقد است كه هر عبادت ،یعارفان اله گريمانند د مولانا

مقام كشف و شهود  یبه عبارت -حضور قلب زیآداب و حركات و اوراد آن است و جان و باطن آن ن د،يگرد انیب

 میبا تسل ،یو اتصاف به اخلاق ملكوت یویدناز كمند تعلقات  یدگیسالک پس از ره یعبارتاست. به -در عرفان

را در  یمراتب نظام هست یاو، حجابها یقیحق تیصادقانه به مالك یمحض در برابر اراده خداوند سبحان و گواه

 وريبه ز یو تفضلّ ربوب یاله تيو سرّ جانش را با عنا گرددیحق سبحانه فان انيپایهم شكسته و در وجود ب

مانند خواجه به  زی. مولانا نابديبار دیتوح تيبندد و به نها نيآذ یسبحانه و تعال قحضرت ح یمشاهده دلربا

 نیدر ع یدارد، ول دیهرچند بر حفظ آداب و رسوم شرع تاك یاشاره كرده  است. و یاعمال عباد یحضور قلب

جز رنج و مشقت به  یزیباشد، چ یاز ذوق و حال معنو یشرع، فاقد روح و عار ضيحال باور دارد اگر فرا

 : كندیم انی( و ب830 /2: 1377ی.)زمانآوردیارمغال نم

 ذره ندارد ذوق جان      کي کیل       آن ریوز نماز و از زكات و غ              

 (3410)دفتر دوم:                                                                  

 یساعت یاز و بدیلاجرم نشك          یدر طاعت یذوق دارد هر كس            

 از؟یكو نماز و كو فروغ آن ن       صد نماز یو درد بود نیآن غب         

 (2770-2769)دفتر دوم،                                                    

 

 خواندینماز م دهد،یانجام م يیوالا یو كارها آوردیبجا م اریطاعات بس نكهيبا ا یآدم در ديدگاه وی واقع، در

 نيو روح او از ا شودینم دایذوق و حال در او پ یاذره یول دهدیعبادات را انجام م گريو د ردیگیو روزه م

ذوق مربوط به بطن  نيباشد كه ا یمعنوذوق و حال  یعبادات دارا نيا نكهي. مگر ابردینم یلذت چگونهیكارها ه

است و شكل  زیهر چ یقیذوق، جان و مغز است كه وجود حق نيكه ا ميیبگو یتوانیم یعبادت است. به عبارت

 یاز طاعت و عبادت یهركس ی( به عبارت349 /دفتر دوم :1393 ،ی)استعلام ديآیوجود به حساب نم ،یظاهر

ذوق، مربوط به بطن و درون عبادت است.  نيبر آن صبر كند و ا یاحظهل تواندینم كند،یاحساس لذت و ذوق م

مهمی كه مولانا به آن توجه داشته اين است كه سفر عشق بر انجام صوری عبادات رجحان دارد و اگر  ینكته

است. چنانكه حضرت پیامبر)ص(  وستهیپ گرياست كه با نور د یهمراه شود، به مثابه نورعشق با عبادت 
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 :ه.ق1344:»افضل الناس من عشق العباده؛ برترين مردم كسی است كه به عبادت عشق ورزد«)قمی، فرمايندیم

 دارد.  یال عبادانسان بر اعم یدل قيو تصد ینشان از باور درون ،یعشق به اعمال از نظر و ني( كه ا198 /2
                  

 زو بتر در اندرون    یما خصم برون               ماند خصم میشهان كشت یا           

 (1381)دفتر اول:                                                           

 آن است كه خود را بشكند ریش           دانكه صفها بشكند یریسهل ش          

 (1397)دفتر اول:                                                         

ای ( ووسیله681: 1385 ،یاست.)زمان یاز هرگونه امور نفسان زیپره ،یبه باور و ،یهدف ازاعمال عباد واقع در

 یبرسد. و یو معنو یدرجات روح نيبه بالاتر تواندیم قيطر نياز ا یكه آدم یبرای مهار كردن نفس اماره

نفسش را بشكند و بر  ی: هر كه خود را و هواكندیم انیب و جهاد دانسته است نيرا بزرگتر یمبارزه با نفس انسان

 (448 /1: 1398 ،یاست.)زمان رینفسش غالب شود و آن را مقهور و مغلوب سازد، او پهلوان و دل

 

 لا صلَاهَ تَمَّ اِلا باِلحُضُور از اخبار آن صَدرُ الصُدور بشنو

 (381)دفتر اول:                                              

 در حرامش دان كه نبود اتصال       لاز حلا ی: كرد تقوديگو روزه

 (189)دفتر پنجم:                                                 

 ديیایب ديیایجاست، ب نیمعشوق هم        ديیكجا ديیقوم به حج رفته كجا یا

 ديیخانه درآ نيراه بد نيبار از ا کي    دیبار از آن راه بدان خانه برفت صد

 (274،ص1384،ی)مولو                                                     

 تا نمايد وجه لاعین رأت               ده، كم كن از اين لقمه تنت قرض  

 (146)دفتر پنجم:                                     

 مردٌ للبلا الصدقه              یفت ايمرضاک بصدقه  داو    

 (2590)دفترششم:                                        

 

. حضرت رسول)ص( شودیو عبادت محسوب م یبندگ قتیحق گاهیمثل نماز، تجل یاعمال عباد هدفعبارتی به

در هنگام  نكهيا یعنيو حضور قلب  ستیفرمودند:»لا صلوهَ الّا بحُِضُورِالقَلبِ« نماز جز با حضور قلب درست ن

عبادات  گريجان نماز و د ز،ینكه به باور مولانا  ديگردانی. بشديندیمهربان ن یجز خدا یزیعبادت، بنده به چ
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ازلی و حقیقی  حبوبرا حضور قلب و اتصال به م یاصل اعمال عباد شان،يا ،یبه عبارت. انسان، حضور قلب است

كه غايت انجام اعمال عبادی رسیدن به چنین جايگاه و . اين همان مقام كشف و مشاهده درعرفان است داندیم

 مقام عرفانی، معنوی و روحانی است.

. درواقع از داندیم یدر ابیات بالا مولانا ديدار و مشاهده محبوب ازلی را اصل مفهوم اعمال عباد یعبارت به

در حق و باقی در حق  از هستی مجازی خود دست كشیدن و خود را فانی ،یاعمال عباد یهدف اصل شانينظر ا

 یشود. وی قرب و رسیدن انسان به خدا را درباققرار دادن است كه اين غايت هدف سیر و سلوک محسوب می

مقام را فانی شدن از خود و باقی شدن در محبوب  نيبه ا دنیداند؛ بلكه رسعبادات نمی یماندن در صورت ظاهر

 كند:                 داند و بیان میازلی می

 قرب حق از جنس هستی رستن استت       قرب نی بالا و پستی رفتن اس

هم بحث را  یاعمال عباد یمعهود خود، درباره یوهیكه مولانا طبق ش شودیتوجه به مطالب بالا، روشن م با

اما در  كند،یرا در مرتبه اهل نظر مطرح م ی. ابتدا لزوم اعمال عباددهدیبه مراتب بالاتر ارتقا م هیتب اولاز مرا

هدف از اعمال عبادی  ت،يآنها توجه كرده و در نها یدل قبلكه، بعد از آن به صد كندیآن مرتبه و مقام توقف نم

. درواقع با توجه به آنچه داندیه مراتب و مقامات مهم تيمحبوب را غا داريو د دهدیرا مشاهده و كشف قرار م

. و باطن اعمال داندیانسان م یزبان رفتنيرا درحد پذ یظاهر اعمال عباد د،يگرد انیاشاره شد و ب ندر بالا به آ

 دهد. یرا در حد مقام كشف و شهود قرار م یعباد

  یظاهر و باطن اعمال عباد یمولوی دربارهمقایسه وجوه اشتراك و تفاوت آرای خواجه انصاری و  -3

 یمقایسه آرای دوعارف دربحث ظاهر اعمال عباد .3-1

در را توقف اعمال عبادی ولی اصل و هدف  داندیانسان م یزبان رفتنيرا درحد پذ یظاهر اعمال عباد مولوی

 كنندیتوقف م ظاهركه در مرحله و مقام  یبر افراد دكنايات زيادی دار شيداند. حتی وی در آثار خونمیظاهر آن 

 كه مومن واقعی بايد از اين مرحله عبور كرده و در آن توقف ننمايد. دهدیو تذكر م

داند و رعايت شريعت آنقدر برای ايشان مهم عبدالله انصاری نیز رعايت ظاهر اسلام را ضروری می خواجه 

از  یخود، امر به معروف و نه شانيا یحت نموده،یرع وادار مآداب ش تيخود را به رعا دانيو مر روانیبوده كه پ

ولی خواجه عبدالله بیشتر از اند، رعايت ظاهر را مورد توجه قرار دادهواقع هر دو عارف است. در كردهیمنكر م

 .توجه كرده است عتيظاهر شر تيرعا مولوی به
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 یمقایسه آرای دو عارف در بحث باطن اعمال عباد .3-2

 یو فرمانبردار یدر انجام اعمال عبادی، به صدق درونی آنها توجه كرده، يعنی علاوه بر اعتقاد ظاهر مولوی

است كه اگر انسان بخواهد به  نيسخن مولانا در ا یعبارت. بهداندیاصل م زیرا ن یاعتقاد درون عت،يشر یظاهر

عبارت اند. بههمه مراتب و مقامات بد تيب را غامحبو دارينكند و د هیبه ظاهر تك ديمرتبه كشف و شهود برسد با

 یول ند،یبیچنان باشد كه هرچند او حضور خدا را با چشم نم ديبا یانسان در انجام اعمال عباد كندیم انیب گريد

 یپرستش و ستهي. پس خدا را چنان عبادت و پرستش كند كه شاندیبیداشته باشد كه خداوند او را م نیقيباور و 

است. هرچند كه از نظر ايشان، رعايت ظاهر شريعت لازم و به مرتبه كشف و شهود عرفانی مربوط  نيو ا .شدبا

 است. وریضر

نیز، هدف از اعمال عبادی رسیدن به كمالات و فضايل اخلاقی است كه حتی  ینظر خواجه عبدالله انصار از 

دهد. درواقع ايشان، هدف آدمی را از رار قرار میاند، جزء ابايشان كسانی را كه با نفس خود به مبارزه پرداخته

 را اخلاص قرار داده است. و بیشترين توجه رویانجام اعمال عبادی، رسیدن به باور درونی و انجام دادن آن از 

داند. باتوجه به آنچه كه در بالا درباره خواجه اشاره شده، توان گفت باور و اعتقاد و صدق درونی و دلی اعمال می

وی به اخلاق و صفات اخلاقی و آراسته شدن به فضايل اخلاقی توجهی خاص كرده و فصلی را با عنوان كه 

جايگزين مرتبه  ،تواند بیانگر اين باشد كه اخلاق در ديدگاه ايشانالسائرين آورده است كه میاخلاق در منازل

به مقام كشف و شهود  دنیبادات را رساز انجام ع يیكه هدف غا یبا مولو نهیزم نيو در ا شده استكشف و شهود 

 دارند. رتيتفاوت و مغا یمختصر داند،یم

 . علل تفاوت دیدگاه دو عارف 4

كرده و حنبلی مذهب و عبدالله انصاری، در عصر خود تصوف را بسیار نزديک به ظاهر شريعت تلقی می خواجه

گفته است»من به گفته ذهبی، همواره با صراحت می سخت پايبند عقايد خود و در تعصب، شهرت داشته است. وی،

(. وی هر گونه 491: 1409«)ذهبی، شوند یام و چون بمیرم وصیتم به مردم اين است كه حنبلحنبلی هستم تا زنده

دانسته است. از صوفیان عصر خود آنانی انحراف از ظاهر شرع را كه به ياری عقل انجام شود، بدعت و ضلالت می

-32: 1394كرده است )شفیعی كدكنی، اند، رد میاند و اهل تعصب نبودهپذيری و سعه نظر داشتهرا كه انعطاف

ام« گفت :»من با هفتاد و سه مذهب يكی، اما از هر گونه تعصب بركنار بود و میداشت ی(. مولانا مذهب حنف33

(. وی در تصوف، عبادت و رياضت و ذكر و فكر را با عشق و شور و جذبه و وجد و حال 143: 1333)فروزانفر، 

اما نه از راه مايه اصلی عرفان اوست، به وحدت وجود نیز قائل بود،  ،و رقص و سماع جمع كرد، و عشق و اشراق

(. توان گفت كه »عشق، پايه اصلی مسلک و 145: 1387حلول، بلكه از راه فناء فی الله و بقاء به الله)سجادی، 
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توانیم بگويیم كه (. درواقع می8 /1: 1354-1355)همايی،  مرام و اساس مكتب و طريقه عرفانی مولوی است«

آن و همچنین تعصبی كه داشته است باعث شده كه به  خواجه به بدلیل توجه بیشتر خود به شريعت و رعايت

شريعت مقیدتر باشد و به اخلاق توجه زيادی نشان دهد، برعكس مولانا كه بدون تعصب مذهبی بوده و اصل 

 رفدهد كه عاعرفان او را عشق و شور و جذبه تشكیل داده، به قشر و لب و لباب شريعت توجه كرده و تذكر می

 لب آن برسد.و به لب و لببايد از قشر گذشته 

 گیرینتیجه

توجه نكرده،  یاعمال عباد یرا مورد توجه قرار داده است. و تنها به اعتقاد ظاهر یظاهرو باطن اعمال عباد مولانا

گفت كه از  توانیم ن،ي.بنابراداندیو مشاهده را اصل م یبلكه قبول درون داند؛یرا لازم م یهر چند اعتقاد ظاهر

 یالهیآنها، هدف طالب و سالک نبوده، بلكه سالک آن را وس وتو صورتهای متفا ینظر وی؛ ظاهر اعمال عباد

توانیم بگويیم كه به . میداندیم گذارد؛یروح و درون انسان م یكه بر رو یو نقش یمعنو ریبه تاث دنیرس یبرا

با توجه به مباحثی كه صورت  است و نه كمیت و تعدد آن. باور ايشان، كیفیت اين اعمال عبادی مهم و ارزشمند

نسبت به باطن،  ،یبوده و ابیات مربوط به ظاهر اعمال عباد یگرفت، بیشتر ابیات مثنوی درباره باطن اعمال عباد

انسان  یاز امور نفسان یرا مبارزه با نفس و دور یحجم كمتری از ابیات مثنوی را شامل است. درواقع هدف اصل

 يی. همچنین هدف غاداندیاصلاح اخلاق ناپسند م یالله است، برا یو سلوک ال ریمراحل س نياز برزگتر یكيكه 

 داند..در محبوب و معشوق ازلی می یهوشیرا استغراق و ب

عبدالله انصاری نیز ظاهر و باطن اعمال را مورد توجه قرار داده، ولی به دلیل توجه خاصی كه به رعايت  خواجه

اند، به انجام ظاهری اعمال عبادی توجهی خاص داشته و رعايت ظاهر شريعت را لازم دانسته و شريعت كرده

تر اقع رعايت ظاهر برای ايشان مهمكردند. دروحتی در عدم رعايت ظاهر شرع، با اصحاب و دوستان برخورد می

از مولوی بوده است. ولی وی تنها اكتفا به مرتبه ظاهر نكرده، بلكه آراسته شدن به كمالات الهی و رسیدن به 

دانند. درواقع علاوه بر رعايت ظاهر شريعت، به باور می یفضايل اخلاقی را بزرگترين هدف و غايت اعمال عباد

 داند. ته و اعتقاد درونی را ضروری میداش هدرونی آنها نیز توج

است كه انسان در انجام اعمال عبادی، مقصود  نيا ،یمعنو یاعمال عبادی در مثنو انیواقع هدف مولانا از ب در

توان بیان كرد كه هدف از . میدينما قيالحقا قتیحق یبه سو شيخو یو رو ردیرا در نظر بگ يیو هدف نها يیغا

نفس و سلوک  بيامر با تهذ نياست كه ا یعنوو م یاشراقات روحان افتيک معقولات و درعبادات و طاعات، ادرا

 سازد،یم لياست، نا تيكه قرب و وصال حضرت احد یقیالله را به مقصد حقو عارف الی شودیم سریم یمعنو
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دهند. اخلاق بیشتر از قرب و وصال به معبود حقیقی، به آراستگی اخلاقی اهمیت می یولی خواجه عبدالله انصار

عبارتی،  به .مشاهده و كشف و شهود دارای جايگاه و ارزش و اهمیت خاصی است بهاز ديدگاه ايشان نسبت 

اشد و توانیم بگويیم كه مذهب و مسلک و تا حدی تعصب خواجه باعث شده كه به رعايت شريعت مقیدتر بمی

اخلاق را اصل قرار داده و به آن اهمیت خاصی دهد. و مسلک مولانا نیز، وی را به سمت درون و باطن و لب 

 داری و اعمال عبادی سوق داده است.دين

 

 منابع

 ميقرآن كر

فرهنگی وزارت ،) محقق و مصحح: هانری كربن(، تهران: انتشارات علمی و جامع الاسرار و منبع الانوار(، 1386آملی، حیدر)

 فرهنگ و آموزش عالی.

 : روتیب ،ةیالفتوحات المك .(تای)ب .نيالد ییمح ،یابن عرب

 ، محقق و مصحح: علی شیروانی، تهران: دارالعلم. منازل السائرين .ه.ق(1417).انصاری، عبدالله

 .یتهران: انتشارات طهور ،دانیصد م(. 1368)....................... 

و مقابله سه نسخه مقدمه و فهارس محمد سرور  حیتصح ،یخواجه عبدالله انصار یمجموعه رسائل فارس .(1389).....................

 ، تهران: انتشارات توس.يیمولا

 ، محقق و مصحح: قاسم میرآخوری، تهران: انتشارات شفیعی.مجموعه آثار حلاج(. 1386حلاج، حسین)

 ، تحقیق عمر عبدالسلام تدمری، بیروت: دارالكتاب العربی. تاريخ الاسلام و وفیات الامشاهیر والاعلام( 1409).الدينشمس ذهبی،

 ، تهران: اطلاعات.28؛،ج دوم، چاپ شرح جامع مثنوی معنوی .(1391).زمانی، كريم 

 اطلاعات.  ، تهران:23، چاپ 6و5ج ،شرح جامع مثنوی معنوی(،  1393كريم) زمانی،

، چاپ چهاردهم. تهران: سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانی ای بر مبانی عرفان و تصوفمقدمه .(1387).سجادی، ضیاءالدين

 ها)سمت(.دانشگاه

 مصر: دارلكتب. ،التصوفیاللمع ف .(1380).سراج، ابونصر

 ، تهران: سخن. همیشه انسان: از میراث عرفانی خواجه عبدالله انصاریو  در هرگز .(1394).شفیعی كدكنی، محمد رضا

 چاپ دوم، تهران: زوار. تحقیق در احوال و زندگانی مولانا،  .(1333).فروزانفر، بديع الزمان

 . داری، قم. انتشارات بدارفریمحمد ب قیو تعل قیتحق ،نيالسائرشرح منازل .ه.ق(1434).عبدالرزاق ،یقاسان

 : انتشارات دارالاسوه. جای، ب2،ج سفینه البحار .ق(1344).عباسقمی، 

 تهران: نشر بهزاد. كلسون،ین حیتصح ،اءیتذكره الاول .(1373).نيدالديفر ،یشابوریعطار ن

چاپ اول، تهران:  انیس العارفین )تحرير فارسى شرح منازل السائرين عبد الرزاق كاشانى(،.(1377).الدين محمدطارمی، صفى

 انتشارات روزنه.

 ،چاپ دوم، بیروت : داالالحیاء التراث العربی.57و 33، جبحارالانوار .(.قه1403).مجلسی، محمد باقر
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 مصر: ،یحلب یمصحح مصطف قوت القلوب، .(1961).ابو طالب ،یمك

 زاده، به اهتمام جواد اقبال، تهران: انتشارات اقبال. یمقدمه جواد سلماس ،یمعنو یمثنو(، 1374الدين)مولوی، جلال

 .هيالزمان فروزانفر، تهران: طلا عي، محقق و مصحح: بدشمس ریكب وانيد(، 1384............................)

 الزمان فروزانفر، تهران: انتشارات نگاه. عيمحقق و مصحح: بد ،هیما ف هیف(. 1386......................... )

 .ی، تهران: انتشارات طهورانسان كامل(. 1379)نيزالديعز ،ینسف

 .یفرد(، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگ یباقر ریاصغر م ی)مصحح عل ل،يالتنز انی(. ب1379...........................)
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 مقاله پژوهشی

 (67 - 53)ص.  1401 تابستان، 2 ، شماره2دوره 

  
 

 ناتنطباطبایی و مک های علامه  مقایسه انگیزش اخلاقی در اندیشه                                  
 _________ 2 محمدرضا ضمیری ، * 1محمد مهدی شمسی   _________   

 استاد مدعو، دانشگاه مراغه، مراغه، ایران. . 1

  ، ایران. تهران، پیام نور، دانشگاه دانشیار. 2 

 

 

 

DOI:  10.22034/NRR.2022.12919 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_12919.html 

 :نویسنده مسئول

 یمحمد مهدی شمس
 چکیده

 

یعنی منشا انگیزش ی انگیزش اخلاقی در دو حوزه ناتن در زمینههای علامه طباطبایی و مکمقایسه اندیشه

ناتن تنها به موقعیت و درونی یا بیرونی بودن منابع انگیزش قابل ارزیابی است. در حوزه منشا انگیزش مک

کند و این در حالی است که علامه به سه مؤلفه یعنی انجام فعل و درک شخص در آن موقعیت اشاره می

الهی اشاره نموده و درک شخص در موقعیت  توجه به فواید دنیوی، توجه به فواید اخروی و جلب رضایت

ناتن، عدم توجه او به دین و گرداند. نکته قابل تامل در رویکرد مکرا نیز به یکی از این سه مؤلفه برمی

ی اخلاق با دین است؛ امری که در دیدگاه علامه قابل انکار نیست. در حوزه درونی یا بیرونی بودن رابطه

داند چراکه بایستی به این نکته اشاره کرد که علامه منابع انگیزش را بیرونی میمنابع انگیزش اخلاقی نیز 

توجه به فواید دنیوی، توجه به فواید اخروی و جلب رضایت الهی اهدافی خارج از وجود انسان هستند؛ 

 افتد. ناتن معتقد است که درک شخص در موقعیت بر اساس انگیزه درونی وی اتفاق میاما مک

 ایمیل:
mshamsi905@gmail.com 

 1400/11/27تاریخ دریافت: 

 1401/02/29تاریخ پذیرش: 

 1401/04/15تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

ناتن، علامه طباطبایی، مک

انگیزش اخلاقی، منابع انگیزش، 

درونی یا بیرونی بودن منابع 

  .انگیزش

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2022.12919
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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بیان مسأله   

شود و قوای او را در جهت انجام کاری فعال شناختی است که سبب انرژی در انسان مییک ویژگی روان 1انگیزش

و به تبع آن انگیزش اخلاقی نیز به معنای برانگیخته شدن  شودکند و میل به انجام عملی خاص را باعث میمی

اجتناب رذایل است و منبع انگیزش اخلاقی به معنای جستجو در درونی برای جذب و اجرای فضایل و دفع و 

 است که شناختیروان ویژگی اخلاقی های اولیه رفتار اخلاقی است. به تعبیر دیگر انگیزشخصوص سرچشمه

انگیرش؛ عمل، هدف و جهت رفتار را مشخص . دهدمی سوق نظر مورد هدف به رسیدن سمت به را ارگانیسم

(. شول و همکارانش در تعریف انگیزه به سه عنصر ایجاد انرژی، هدایت و 80: 1390کریمی،  کند )کاویانی ومی

 شود؛می فردی رفتار حفظ و هدایت ، انرژی ایجاد باعث که است نیروهایی حفظ آن توجه کرده و معتقدند انگیزه

برسد.  اخلاقی نتایج به و یا کند عمل اخلاقی تا بخشد می به این معنا که انگیزه در اولویت اول به انسان انرژی

 را انسان یا کند می حفظ را اخلاقی کند و سوم قصدمی راهنمایی اخلاقی های گزینه انتخاب جهت دوم به انسان

(. لازم به ذکر است که در تبیین انگیزش Scholl and others, 2016: 2)   کندمی متعهد عمل اخلاقی سیر به

ها را انجام پاسخ برای این پرسش نیستیم که »کدام دسته اعمال خوب هستند تا شخص بتواند آناخلاقی به دنبال 

دهد ؟« بلکه به دنبال پاسخ برای این پرسش هستیم که »چه عاملی باعث حرکت انسان به سوی عمل اخلاقی 

ین رو انگیزش اخلاقی شود؟«؛ از ا می اخلاقی رفتار ایجاد باعث چیزی تر »چهشود؟« و یا به تعبیر دقیقمی

 (.Colle and Werhane, 2008: 751پرسش از چرایی انجام عمل اخلاقی است )

شود. در واقع انگیزه ای است عام که شامل همه افعال اختیاری انسان میی عمل مسألهبطور کلی پرداختن به انگیزه

 و است عمل آورنده پدید علت از جزئی فاعل انگیزه گویند؛ چراکهمی نیز تبیینِ عمل یا عمل محرک دلایل را

ی افراد از انگیزه شود. در واقع در پاسخ به این سوال کهمی نیز فاعل انگیزه بیان شامل اختیاری عمل یک تبیین

هستند. در حوزه افعال  عمل انجام در افراد محرک شود به اموری اشاره شود کهتلاش می انجام اعمال چیست؟

شود. انگیزش و تبیین علل مسأله و تبیین علل محرک شخص در انجام افعال اخلاقی مطرح میاخلاقی نیز این 

شناختی نیز هست و از همین روست که دانش افعال ارادی علاوه بر اینکه بحثی فلسفی است، بحثی روان

ی قرار شناسی اخلاق دو گونه از مباحث مورد بحث و بررسشناسی اخلاق شکل گرفته است. در روانروان

 
پذیر نیست. انگیزش البته لازم هست به تفاوت بین انگیزه و انگیزش و انگیزاننده نیز اشاره بکنیم، هرچند در مقام بحث جدا کردن این سه از هم امکان . 1

گویند. عاملی که انگیزه انگیزش می فرایندی که انگیزه را ایجاد می کند. به زبان ساده تر یعنی شما باید یک سری کار انجام دهید تا با انگیزه شوید، به آن کارها

گیزه نیز شامل یک نیاز یا را به وجود می آورد انگیزاننده نام دارد. در واقع انگیزاننده، طی فرایندی که انگیزش نام دارد، انگیزه را در وجود شما می سازد.  ان

  خواست ویژ ه ای است که انگیزش را موجب می شود.
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 همچوناند شناختی برای اعتبار اخلاق یا قواعد اخلاقی لازممسایلی که به عنوان مفروضات روان گیرند. اولمی

مبحث . زدپرداشناختی اعمال اخلاقی به بحث میها یا ملزومات رواندوم مسایلی که درباره زیرساخت و اختیار

 (. 2-1: 1393گیرد )فصیحی رادمندی، میانگیزش اخلاقی در دسته دوم قرار 

ناتن در حوزه تبیین انگیزش های علامه طباطبایی و مکی اندیشهکند به مقایسهنوشتار حاضر تلاش می

أله انگیزه و به مس های اسلامیبررسیو  نهایه الحکمه، تفسیر المیزاناخلاقی بپردازد. علامه در آثاری همچون  

نگاه اخلاقی: درآمدی به فلسفه ناتن نیز در آثار متعددی همچون انواع آن اشاره کرده است. علاوه بر این مک

، 5گراییوظیفه، 4دلایل انگیزشی و دلایل هنجاری، 3باور اخلاق غیراصول ، 2انگیزش اخلاقی راهنمای،  1اخلاق

موضوع انگیزش اخلاقی را مورد  7ارزش و دلایل عامل وابستهو  6افتادن فعلعامل وابسته و تمایز انجام/ اتفاق 

ناتن بر درک موقعیت در انجام عمل و یا انجام ندادن بحث قرار داده است. لازم به ذکر است که توجه علامه و مک

شود در ز تلاش میهای این دو متفکر را فراهم آورده است. در پژوهش حاضر نیآن زمینه مقایسه آراء و اندیشه

گیرد( و درونی و بیرونی دو حوزه یعنی عامل انگیزه یا دلیل عمل )یعنی بستری که از طریق آن انگیزه شکل می

 های این دو متفکر پرداخته شود.بودن دلیل عمل به مقایسه آراء و اندیشه

ه پیشینه این موضوع و نظر ناتن در حوزه انگیزش اخلاقی لازم هست بپیش از اشاره به دیدگاه علامه و مک

 اخلاقی انگیزش متفکرانی همچون افلاطون و ارسطو در این زمینه اشاره شود. در دیدگاه سقراط و افلاطون منشاء

نادانی بیان شده است؛ در  و اخلاقی، جهل هایضعف منشأ و معرفت و آگاهی اخلاقی، عمل انجام برای انسان

های دیگری نیز در تبیین انگیزش استاد خویش، علاوه بر آگاهی عوامل و مؤلفهحالی که ارسطو برخلاف نظر 

یودایمونیا یا اخلاقی بیان نموده است. لازم به ذکر است که فهم دیدگاه ارسطو در حوزه انگیزش اخلاقی با تبیین 

یکوماخوس بیان ارسطو در فصل اول کتاب اخلاق ن شود.پذیر میامکان 9و فرونسیس یا حکمت عملی 8سعادت

کند که هر فن و تحقیق علمی و هر فعل و هرگونه انتخابی معطوف به خیر است و خیر آن چیزی است که همه می

 
1. Moral vision: An introduction to ethics 

2. Mapping moral motivation 

3. Unprincipled Ethics 

4. Motivating Reasons and Normative Reasons 

5. Deontology 

6. Agent-Relativity and the Doing-Happening Distinction 

7. Value and agent-relative reasons 

8. eudaimonia/ happiness 

9. phronesis/ practical wisdom 
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(. از نظر Aristotle, 2009, 1094a 1-3) شودامور نسبت به آن گرایش دارند و هدف همه امور محسوب می

 عقلانی انسان آن چیزی است هر و سعادت است عملحوزه  در دسترس قابل امور همه بالاترین ارسطو سعادت

 توضیح چنین در مورد سعادت کننده گمراه های برداشت از جلوگیری برای است. وی آن به دستیابی دنبال به

کند شود. ارسطو چنین بیان میحاصل می فضیلت با مطابقت در روح فعالیت شامل سعادت واقعی معنای که دهدمی

سعادتمند  زندگی است و این سخن به این معناست که بشر ماهیت واقعی تحقق مستلزم که است فعالیتی که سعادت

انسان  چگونه علاوه بر این ارسطو به این پرسش که. شودانسان اطلاق می وجود عقلانی بعد با مطابق زندگی به

 به دهد. وی فضیلت راانسان پاسخ میبا اتکا به مفهوم فضیلت و رشد آن در  دست یابد؟ سعادت به این تواندمی

 یا خوب طبیعت واسطه به هاانسان است؛ به این صورت که ماهیت کرده تعریف پتانسیل یک کردن بالفعل عنوان

 را رذایل اگر دارد شدن بد استعداد و دهد رشد را فضایل اگر دارد شدن خوب استعداد بلکه آیدنمی دنیا به بد

 (.Colle and Werhane, 2008: 752) دهد رشد

مند مورد تمایل مدار، اهداف فضیلتلازم به ذکر است که در حکمت عملی از دیدگاه ارسطو، شخص فضیلت

شود و انگیزه کند. مساله مورد توجه در اینجا این است که این تمایل یا میل چگونه ایجاد میرا سنجش می

البته  .(Mele, 1984: 126زند میلی در آن نهفته است )انسان سرمی چیست؟ در دیدگاه ارسطو هر حرکتی که از

کند: یمسه نوع میل را از هم متمایز  ارسطو از جمله نخستین مراحل تحقق یک فعل اخلاقی است. در ارسطو 1میل

به معنی میل  4( اِپیسومیا3به معنای میل احساسی و  3( تومُس2به معنای میل عقلانی یا سنجیده،  2( بولئوسیس1

شهوانی که چنین میلی با نیازهای اساسی بیولوژیکی همچون نیاز به تغذیه و میل جنسی همراه است. البته این 

اما در معنای کلی میل نیرویی محرک ؛ افلاطون از نفس است گانهسهبندی مبتنی بر تقسیم ظاهراًی ارسطو بندطبقه

 ,Bunnin, Nicholas and Yu, Jiyuan؛ 11: 1396شود )صمدیه و ملایوسفی، است که منجر به حرکت می

2004: 175-176 .) 

 ,Meleشود. )میل سنجیده یا میل برای اهداف برخلاف اپیسومیا و تومس، در بخش عقلانی نفس یافت می

طور قاطع به سمت خیر کند بکند که میل سنجیده که هدفی را دنبال می(. علاوه بر این ارسطو بیان می126 :1984

(. از نظر ارسطو ibid: 127-128و سعادت توجه دارد؛ به این معنا که میل به اهداف فضیلت مدار توجه دارد)

شود چیزی که افلاطون نیز به آن معرفت یکی از عوامل اصلی در انگیزش فرد برای فعل اخلاقی محسوب می

 
1. desire 

2. bouleusis 

3  . thumos 

4. etithumia 
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از افراد هستند که با وجود علم نسبت به  بسیاریتقد است اذعان کرده است؛ اما ارسطو برخلاف استاد خویش مع

 بر نیست بلکه علاوه انگیزش علت تنهایی به آگاهی و معرفت بنابراین ورزند.نمی مبادرت آن به درستی عملی اما

اخلاقی از نظر ارسطو میل از نخستین مراحل تحقق فعل . است لازم عمل یک انجام در نیز اراده و میل آگاهی،

کند یا میل عقلانی را به عنوان نیروی محرک در افعال اخلاقی انسان مطرح می است. وی میل به معنای بولئوسیس

(Bunnin, Nicholas and Yu, Jiyuan, 2004: 175-176 .) 

 مبدأیست؛ لذا انتخاب نپذیر امکان 1ارسطو معتقد است از آنجایی که عمل اخلاقی فضیلت آمیز بدون انتخاب

تواند اما انتخاب بدون میل و تفکر نمی؛ عمل اخلاقی خواهد بود البته مبدأ به عنوان علت محرک و نه علت غایی

رود )صمدیه و ملایوسفی، بنابراین مبدأ انتخاب، میل همراه با تفکری است که غایت را نشانه می؛ وجود داشته باشد

  (.Aristotle, 2004, 1139a 36-40؛ 11-12: 1396

 در دیدگاه علامه طباطبایی انگیزش اخلاقی و منشأ آن. 1

ی امیال و نیازهای اول منشأ و بستر افعال و رفتارهای ارادی و بطور خاص افعال اخلاقی را در در وهلهعلامه 

سه قوه برانگیزاننده یعنی قوه شهویه، قوه غضب و قوه عقل در انسان  علامه معتقد است که کند.فرد جستجو می

گیرد )طباطبایی، توانند مبدأ عمل باشند و تمامی اعمال انسان نیز از یکی از این سه قوه نشأت میوجود دارد که می

هد برای ارضای دانجام میبر اساس اراده و اختیار به عبارت دیگر هر فعلی که انسان  .(478-477: 1ب، ج1389

رسد برخلاف میل فرد اتفاق افتاده، با تحلیل شود و به نظر میمیلی است و حتی زمانی که فعلی از انسان ناشی می

بطور کلی علامه مبادی  .(185و175: 2، ج1388شود که میلی مخفی در آن نهفته است )همان، بیشتر روشن می

داند. لازم به ذکر است که میل در عمل ارادی اده و قوه عامله میعمل ارادی را شامل میل، علم و معرفت، شوق، ار

شود که فی نفسه حسن به معنای میل سنجیده است. بنابراین ابتدا یک نیاز عقلانی، داعی برای انجام عملی می

نموده، داند که این نیاز را برآورد. لذا فعل متناسب با آن را تصور است و انسان دوست دارد و بر خود واجب می

آورد. از دیدگاه علامه نفس انسان علت فاعلی افعالی است که از انسان صادر آثار و پیامدهای آن را درنظرمی

دهد و تنها اموری از او شود. اما نفس انسانی یک مبدا فاعلی علمی است که با شناخت و آگاهی کار انجام میمی

(. هر فعلی که 325و  331: 3ب، ج1389است)همان،  شود که آنها را کمال برای خود تشخیص دادهصادر می

دهد، پاسخ به یک نیاز شهوی، غضبی و یا عقلی است و انسان را به کمال شهوی، غضبی یا عقلانی انسان انجام می

ها نیز عمل و کند و این لذت)لذت عقلی، شهوی یا غضبی( ایجاد می رساند و ارضای این نیاز نوعی لذتمی

  (.168: 14، ج1374دهند)همان، در نظر انسان زینت می متعلقات عمل را

 
1. prohairesis 
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دانند و این سه قسم عبارتند از: دهند شامل سه قسم میمی سوق عمل انجام به را انسان که هاییلذت علامه

 و هست غذاها انواع در که لذیذی هایطعم مانند است، لذیذ شی طبیعی آن زیبایی و بودن لذیذ که هاییلذت (1

 سوق منظور به را هااین گونه لذت خداوند و است سبحان خدای به منسوب و خلقت به مستند هالذت گونهاین

 دنیوی زندگی که فکری هایلذت (2 .است داده قرار هاوجود آن در تکوینی هدف و غایت سوی به اشیا دادن

است  سبحان خدای به منسوب ها نیزلذتنوع  این. ندارند نیز ضرری او آخرت برای و کنندمی اصلاح را انسان

توان به لذت ها میآن راه ندارد. از جمله اینگونه لذت نیز در تبدیلی و تغییر از این رو هیچ و و امری فطری است

 بخواهد که هر دل در خدا را حلاوتش قلوبکم/ فی زینّه و الایمان الیکم »حببّ آیه حاصل از ایمان اشاره نمود که

 بدبختی مایه و هوا با موافق که فکری است لذاتی (3. (435: 7ج ،1374 طباطبایی،)دهد« بیانگر آن است می قرار

 شودمی منبعث فطرت از که افکاری احکام. است آن مخالف سالم فطرت که است لذاتی است، آخرت و دنیا در

 که کرده تنظیم طوری را انسان فطرت تعالی خدای چون و ندارد ناسازگاری و مخالفت فطرت اصل با وقت هیچ

 را آدمی سعادت و باشد سالم فطرت با مخالف که فکری و حکم هر پس دهد، سوق سعادتش سوی به را انسان

 و روحی است لغزشی و شیطان القائات از است القایی مسلم طور به و نشده ترشح فطرت خود از نکند تامین

 خداوند را لذات گونهاین. کندمی احساس فجور و فسق انواع از انسان که موهومی لذات مانند. شیطان به مستند

: همان)دهد می زینت انسان نظر در را انسان عمل متعلقات و عمل که است لذایذ این. است داده نسبت شیطان به

کنند؛ اما چنین نیست که امیال و لذات بنابراین امیال و لذات بستر لازم را برای انجام افعال ارادی ایجاد می (.436

به تنهایی بتوانند بستر برای افعال اخلاقی نیز فراهم کنند؛ چرا که علامه انگیزه نهایی را در رضایت الهی بیان 

 کند.می

 نفس هاىخوی و اخلاق کند که اصلاحهای اخلاقی چنین بیان میعلامه طباطبایی در تبیین اخلاق و انگیزه

 مداومت و صالح عمل از طریق تکرار تنها زشت و ناپسند، اخلاقیات از دل کردن پاک و فاضله ملکات تحصیل و

بایستی  باشد، پسندیده اخلاق با متناسب که شود. ایشان در این خصوص معتقد است عملىآن امکان پذیر می بر

وقت از بین نرود و یا اینکه لااقل به  نهادینه شود؛ طوری که هیچ نفس در اثرش تا بتدریج به حدی تکرار شود

 تنها راه، اخلاقى فضائل کسب و اخلاق تهذیب سختی تغییر پذیرد و از بین برود. از این رو از نظر علامه براى

عمومى  افکار تحسین و فضائل دنیوى فوائد به با توجه به سه مؤلفه یعنی توجه عمل تکرار این است و عمل تکرار

اخلاقى و توجه به  رذائل هاىزمینه ی انبیا( و محوفضائل )طریقه اخروى فوائد به توجه فلسفه یونان(،ی )طریقه

 (.534: 1، ج1374شود )طباطبایی، ی قرآن( انجام میخداوند و انجام اعمال برای رضای او )طریقه

های افراد در انجام افعال گیزهدر واقع علامه در تبیین انگیزش اخلاقی به سه مؤلفه اشاره و معتقد است که ان

ی اولی که سبب انگیزش در افعال اخلاقی اخلاقی خارج از این سه مؤلفه نیستند. وی بر این باور است که مؤلفه



 محمد مهدی شمسی و محمدرضا ضمیری                        ناتنهای علامه طباطبایی و مکمقایسه انگیزش اخلاقی در اندیشه

59 

ره 
دو
ی، 

مد
ارآ

و ک
ی 
وه
 پژ
ین
ه د

نام
صل
ف

2
ره 
شما

 ،
2 ،

ان
ست
تاب

 
14
01

 

 
(. علامه بیان 534: 1، ج1374عمومى هست )طباطبایی،  افکار تحسین و فضائل دنیوى فوائد به توجهشود، می

و با روش قرآن  شداست که در علم اخلاق یونان و اخلاق قدیم به کار گرفته میکند این روش همان روشی می

 نداده؛ به این صورت ستایش و نکوهش از سوی مردم قرار را اخلاق بناى زیر کریم منافات دارد ؛ چراکه قرآن

جامعه هست  دهند و یا اینکه چه چیزهایی مورد پسندمورد مدح و ذم خود قرار می چیزهایى عامه مردم چه که

 علت و کرده دعوت فاضله اخلاق به را هم در برخی از آیات مردم اگر و پسندد؟جامعه نمى و چه چیزهایی را

بیان نموده از این بابت هست که این فوائد دنیایی از جهت رساندن به ثواب اخروی مورد توجه  دنیایى فوائد را آن

 (.535-533اند )همان: قرار گرفته

هاست و این همان روش انبیاست که در اخلاق، توجه به فوائد آخرتی آن تهذیب از دوم علامه روشاز نظر 

 لهَمُُ بِأَنَّ أمَْوالهَُمْ، وَ أَنفُْسَهمُْ، المُْؤْمِنِینَ مِنَ اشْترَى اللَّهَ إِنَّ: )سوره توبه 111آیه  همچون قرآن هم به آن اشاره شده

 راه از ، در این روش اخلاق(باشند داشته بهشت اینکه مقابل در خرید، را مالهاشان و هاجان مؤمنین از خدا الْجَنَّةَ،

 آیات این و ظنى هستند کمالات نه و قطعى حقیقى کمالات هاآن همه شود ومى تهذیب و اصلاح اخروى غایات

 اخلاق به تخلق و قدر و قضاء به اعتقاد همچون واقعى و حقیقى امورى نیز مبادى آن که کمالات این مبادى راه از

اخلاق  اصلاح در روش این کند.علیای او هستند اصول اخلاق را بیان می صفات و حسنایش اسماء به تذکر و خدا

 در اند،کرده نقل ما پیشوایان که طورى به نیز و آمده قرآن در آن از بسیارى هاىنمونه که است انبیاء طریقه همان

 (.535است )همان:  بوده نیز گذشته آسمانى کتب

 که است این از عبارت آن و کریم است قرآن و آن مختص است اخلاقى رذائل هاىزمینه محو سوم طریقه

 باقى اخلاقى رذائل براى موضوعى و محل دیگر که شوند تربیت طورى تفکر، طرز و اوصاف نظر از را هاانسان

 چنان را هادل برآیند و کردن آن طرف بر صدد در تا یابد راه هایشاندل در رذائل ندهند اجازه نماند؛ به این معنا

  .(539نماند )همان:  باقى رذائل براى جایى دیگر که کنند الهی پر معارف و علوم با

 است؛ اجتماعى و عمومى عقاید اساس بر اخلاق فن در فلاسفه و حکما بنابراین همانطور که اشاره شد طریقه

 دینى عمومى عقائد اساس بر هم انبیاء طریقه دارند. هابدى و هاخوبی درباره اجتماعات و هاملت که عقایدى

 است قرآن طریقه که سوم طریقه دارند؛ تکالیف هاآن از تخلف مجازات در و عبادتى تکالیف در که عقائدى است؛

است )همان:  اسلام خاص و شودمى دیده اسلام در تنها و تنها که توحیدى شده؛ بنا کامل و خالص توحید اساس بر

توان به انگیزه اند میاشاره کرده تفسیر المیزانای که علامه برای افعال اخلاقی در (. علاوه بر این سه انگیزه541

های اخلاقی آن را مورد توجه قرار ایجاد شده در موقعیت انجام فعل نیز اشاره نمود که علامه در تبیین علل ضعف

گیری رفتارهای فرد، موقعیتی است که شخص در آن قرار داده و معتقد است که یکی از عوامل تاثیرگذار در شکل
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(؛ اما نکته قابل تامل در دیدگاه علامه این (.10-12: 5، ج1374)طباطبایی، ؛ 144: 2تا، جگیرد)طباطبایی، بیمی

 گرداند.ی از این سه علت انگیزش برمیاست که ایشان همین انگیزش ایجاد شده در موقعیت را به یک

 ناتندیدگاه مک انگیزش اخلاقی و منشأ آن در. 2

-و هم چنین وظیفه 1گرایی اخلاقیی خاصی انگیزش اخلاقی را از طریق نطریهمک ناتن دیدگاه خویش درباره

نگاه اخلاقی: درآمدی گرایی خویش را در کتاب کند. وی دیدگاه خاصدر معنای موردنظر خویش بیان می  2گرایی

گرایی و . وی با نقد دیدگاه واقع3دهدبه صورت مفصل توضیح می باور اخلاق غیراصولو مقاله   به فلسفه اخلاق

گرایی اشاره و بر اساس آن معتقد است هر تصمیم اخلاقی خاص بایستی بر ناشناخت گرایی به دیدگاه خاص

ناتن در این خصوص معتقد است: »آنچه لازم است درک صحیح عینی خودش اتخاذ شود. مکاساس واقعیات 

گرایی اخلاقی در مقابل مورد خاص بالفعل با مجموعه منحصر به فرد خصوصیاتش است«. در واقع دیدگاه خاص

ناتن رویکرد از نظر مکقرار دارد که قائل به تعمیم پذیری و کلیت احکام و قواعد اخلاقی است.  4گراییدیدگاه عام

تواند گمراه کننده باشد. ایشان حتی گرایانه موجه و مطلوب نیست و به کارگیری آن در زندگی روزمره میعام

فایده و در بدترین حالت مانع اصول اخلاقی را نیز نادیده گرفته و معتقد است اصول اخلاقی در بهترین حالت بی

اخلاق (. وی حتی در مقاله 245: 1383ناتن، گرایی اخلاقی است )مکبه خاصاند و از این رو قائل نگاه اخلاقی

 McNaughton and)داند از اصول اولیه و ثانویه اخلاق را نیز بی اساس می 5بندی راس، تقسیمغیراصول باور

Rawling, 2000: 15.) بایستی عوامل توان اصول محکمی دانست. بیشتر ناتن احکام اخلاقی را نمیاز نظر مک

 McNaughton) در موقعیت ارزیابی شوند تا در صورت لزوم نقش خود را به عنوان دلایل یا اصول تعیین کنند

and Rawling, 2000: 24). 

گوی این مسئله باشد ای پاسختواند به نحو مناسب و شایستهنمی گراییناتن همچنین معتقد است که نتیجهمک

گرایی در این خصوص همچون شوند؟ مک ناتن معتقد است نتیجهقی محسوب میکه چه نوع رفتارهایی، اخلا

عامه مردم بیشتر به نتایج اعمال توجه دارد؛ به این صورت که عمل خوب عملی است که بهترین نتیجه را در پی 

رهای ما را تواند تمامی رفتاگرایی با معنای عام اخلاق در تضاد است و نمیمعتقد است نتیجه داشته باشد. وی

 
1. Moral particularism 

2. deontology 

به کار برده شد. همانطور که وی این تعریف را بیان کرد،  (Hareصطلاح خاص گرایی نخستین بار توسط هیر )کند اهمانطور ک مک ناتن اشاره می. 3

ر نظر گرایی اخلاقی، دست کم در شدیدترین شکل آن، رد این تصور است که اگر دو شرایط از هر نظر غیر اخلاقی یکسان باشند ، پس آنها باید از هخاص

 (.McNaughton and Rawling, 2013: 1)اخلاقی یکسان باشند 

 
4. Generation 
5. W. D. Ross 
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توجیه کند؛ چراکه ممکن است شخصی به شخص دیگر که عاشق و دوستدار اوست کمک کند بدون آنکه به بهترین 

تواند توجیه کند که محدودیتی برای نتیجه خوب وجود دارد یا نه گرایی نمینتیجه فکر کند و علاوه بر این نتیجه

 McNaughton and) کندی مورد نظر خویش اشاره میگرایی به معناناتن به وظیفهو از این روست که مک

Rawling, 2006: 66.) 

مک ناتن برای تبیین بهتر دیدگاه خویش در مورد درک شخص از موقعیت برای انجام افعال اخلاقی در مقاله 

با عامل وابسته یا  1طرفگر یا بیبه تمایز معروف عامل غیرمداخله تمایز عامل وابسته و انجام/ اتفاق افتادن عمل

2نسبی
گر و عامل وابسته به عنوان یکی از کند. البته بایستی به این نکته شود که تمایز عامل غیرمداخلهاشاره می 

توانند و هم چنین هایی که میشود و به ویژه در تمایز میان نظریهترین تمایزها در فلسفه عملی شناخته میمهم

های توانند شرحی برای معنای عام اخلاق همچون وظایف، عوامل عامل محور و محدودیتهایی که نمینظریه

کند که اگر گر نین مطرح میدر تمایز عامل وابسته و عامل غیرمداخله 3عامل محور ارائه دهند. توماس نیگل

اره و ارجاع به شخص خاص نداشته باشد یک عامل تواند دلیلی به صورت کلی ارائه دهد و اششخص می

گر است و اگر شخص دلیلی به صورت کلی ارائه دهد که ارجاع به شخص خاص دارد، در این صورت غیرمداخله

 (.( Ridge, 2008: 2-3/ McNaughton and Rawling, 1991: 167عامل وابسته است 

هستند که برای هر شخصی در یک موقعیت فارغ از هرگونه گر مواردی به طور کلی دلایل عامل غیرمداخله

روند. در مقابل دلایل عامل وابسته برای هر شخصی تنها به دلیل روابط خاص با افراد و عناصر دیگر به کار می

رود. برای مثال هر شخصی باید دلیلی برای خیرخواهی عمومی به دیگران در پریشان ای خاص به کار میرابطه

ها داشته باشد اما من یک دلیل خاص برای کمک دارم، اگر فرزندان من باشند که در پریشان حالی حالی آن

گر از عامل وابسته نقش کلیدی در هستند. همانطور که اشاره شد در سالهای اخیر تمایز دلایل عامل غیرمداخله

گرایِ جهانی که ارزش را های نتیجهریهگرایی از نتیجه گرایی ایفا کرده است. این تمایز برای همه نظتمایز وظیفه

گرا ارزش واقعی هر موقعیتی به های نتیجهکنند قابل توجه است. براساس نظریهبصورت غیرشخصی تعیین می

شود و از این روست که دیدگاه عامل آن بستگی ندارد؛ بنابراین هیچ ارجاعی به عامل یا موقعیت او در جهان نمی

های آورد که تعیین کننده حق و خیر است. مخالفتگر را فراهم میعامل غیرمداخله گرایی شرحی از یکنتیجه

است که به نحو مناسب  5و عوامل 4هاگرایی نیز متمرکز بر دو جنبه معنای عام اخلاق یعنی محدودیتاخیر با نتیجه

شناسانه های وظیفهدر نظریهشود؛ اما گر برای درک حق و خیر نشان داده نمیو کافی از طریق عامل غیرمداخله

 
1. agent‐neutral 
2. agent-relativity 
3. Thomas Nagel 
4. constraints 
5. options 
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شوند. در مورد محدودیت، ها و عوامل نقش محوری دارند و به کیفیت عمل اخلاقی منجر میاین دو یعنی محدودیت

مسئله این است که عامل، عمل موردنظر را انجام ندهد و در مورد عوامل، مسئله صرفا خیر بودن و به حداکثر 

ها و عوامل، عامل ی این است که این عمل مال من است. بنابراین محدودیترساندن خیر نیست بلکه مسئله اساس

وابسته هستند. در واقع در هر مورد عامل دلیلی برای عمل دارد که دیگران ندارند؛ اما دلیل فقط یک نیاز در مورد 

 (.McNaughton and Rawling, 1995: 31)هاست محدودیت

کند متفاوت از این دو نوع گرایی مطرح میو وظیفه 1گراییخودش برای نتیجهمک ناتن معتقد است تمایزی که 

گرایی است. از نظر مک ناتن نتیجه گرایی دارای گرایی و وظیفهتمایز است و تمایز خود او مطابق با تمایز نتیجه

از ماهیت خیر دو عنصر یعنی تعریف عمل درست )عملی که عامل بهترین نتیجه را خواهد داد( و شرح جوهری 

بندی رتبه بدترین تا بهترین از را امور وضعیت دهدمی امکان ما به که باشد اصولی حاوی باید نتیجه است. بنابراین

 اساسی امری جهانی گرایِنتیجه هایتئوری همه برای مک ناتن معتقد است که این تعیین ارزش و رتبه این کنیم.

گرایی ارزش واقعی هر موقعیتی به نقطه نظر عامل بستگی ندارد. بنابراین نتیجهاست و این در حالی است که در 

کند. در نتیجه مک ناتن معتقد است بدون گر را در تعیین خوب و بد مطرح میگرایی یک عامل غیرمداخلهنتیجه

آید و رگز بدست نمیکند هگرا از آنچه عمل خوب یا بد تلقی میاشاره به عامل و موقعیت او در جهان، فهم نتیجه

 ,McNaughton and Rawling)تواند مفید واقع شود گرایی در معنای درک شخص از موقعیت میاز این رو وظیفه

کند موقعیتی است که شخص ناتن آنچه نقش عامل انگیزش را ایفا میبنابراین در دیدگاه مک (.167-168 :1991

 کننده انگیزه در فرد برای انجام افعال اخلاقی است.گیرد و این موقعیت ایجاد در آن قرار می

 ناتن در خصوص منشا انگیزه یا عامل عملمقایسه دیدگاه علامه و مک. 3

ی عمومى )طریقه افکار تحسین و فضائل دنیوى فوائدهمانطور که اشاره شد علامه به سه عامل یعنی توجه به 

اخلاقى و توجه به خداوند و  رذائل هاىزمینه ی انبیا( و محو)طریقهفضائل  اخروى فوائد به توجه فلسفه یونان(،

کنند و علاوه بر این نقش موقعیت در تبیین عامل انگیزش اشاره میی قرآن( انجام اعمال برای رضای او )طریقه

عنوان یک  دهد؛ اما به نقش موقعیت انجام فعل بهانجام فعل را نیز در تبیین انگیزش فاعل مورد توجه قرار می

کنند چرا که درک ایجاد شده در موقعیت در کنند بلکه آن را ذیل سه عامل اصلی بیان میعامل مستقل اشاره نمی

ناتن نقش اصلی را در ایجاد گردد. این در حالی است که مکدیدگاه ایشان در نهایت به یکی از سه عامل برمی

دهد. علاوه بر این در تبیین انگیزش، صرفا به تصاص میانگیزش به درک ایجاد شده در موقعیت انجام فعل اخ

علاوه بر این بایستی به این نکته توجه شود ی اخلاق و دین را کاملا نادیده گرفته است. اخلاق توجه دارد و رابطه

 
1. consequentialism 
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 شناسی و به تبع آن انگیزش اخلاقی خواهد بود. در واقع با توجه به نوعشناسی تعین بخش اخلاقکه نوع انسان

 کند.شود انگیزش معنا و مفهوم پیدا میشناسی که ارائه میانسان

 ناتندرونی یا بیرونی بودن دلایل انگیزش عمل در دیدگاه علامه طباطبایی و مک. 4

موضوع دیگری که در تبیین انگیزش اخلاقی بایستی به آن توجه شود تبیین بیرونی یا درونی بودن دلیل انگیزش 

توان به دو نوع عامل انگیزش یعنی عامل بیرونی و درونی اشاره کرد. تبیین عوامل انگیزشی میهست. در واقع در 

شوند؛ به این معنا که انگیزه سبب فعل و رفتار فرد می ای دانست کهتوان نیروهای محرکههای بیرونی را میانگیزه

ی مقابل انگیزش بیرونی دانست از این جهت توان نقطهفرد به عوامل خارجی بستگی دارد. انگیزش درونی را می

 درونی دهد. به تعبیر دیگر انگیزشکه شخص فعل یا افعال خویش را به خاطر رسیدن به رضایت درونی انجام می

های خارجی و برخی نه به دلیل فشارها و یا پاداش  است و آن ذاتی رضایت برای فعالیت یک انجام نعنوا به

یابی به نتایجی جدای از خود فرد فعالیت انجام و این در حالی است در انگیزش بیرونی برای دست نتایج جداگانه

که اشاره به انجام فعالیتی برای لذت از خود شود. از این رو انگیزش بیرونی در تقابل با انگیزش درونی است می

بطور کلی در ساختن یک تصمیم فردی  .(Ryan and Deci, 2000: 56,60فعالیت است و نه ارزش ابزاری آن )

توان به قدرت باورهای شخصی اشاره توانند نقش داشته باشند. در عوامل درونی میعوامل درونی و بیرونی می

های اخلاقی، اصول شخصی رفتار و در نتیجه فایده به دیگران باشد. عوامل بیرونی رزشتواند نتیجه اکرد که می

های اجتماعی و هنجارهای رفتاری( و قدرت اجرا و ها و قوانین اجتماعی )نتیجه ارزشنیز شامل قدرت مصوبه

های سازمانی رویه های سازمانی، کدهای اخلاقی رفتاری، نتیجه اهداف سازمانی، قوانین وانجام )نتیجه ارزش

(. البته بایستی این نکته مورد توجه قرار گیرد که Scholl and others, 2016: 3رفتارو قوانین رفتاری( است 

عوامل بیرونی تا درونی نشوند و موجب ایجاد شوق و انگیزه درونی نشوند، موثر نخواهند بود. بنابراین همواره 

های درونی را دارند. نی است و عوامل بیرونی نقش تحریک این انگیزهچنین است که انگیزه مستقیم، انگیزه درو

به عبارت دیگر علت غایی افعال غایت خارجی نیست؛ بلکه میل و حبی است که در درون نسبت به غایت 

 شود.خارجی حاصل می

شناسی تعین بخش انسانکند؛ چراکه نوع شناسی نقش اساسی را ایفا میلازم به ذکر است که در اخلاق، انسان

شود انگیزش شناسی که ارائه میشناسی و به تبع آن انگیزش اخلاقی است. در واقع با توجه به نوع انساناخلاق

دهد به این صورت که انگیزه تمامی کند. با توجه به نوع انسان شناسی که علامه ارائه میمعنا و مفهوم پیدا می

توان چنین بیان کرد که علامه منابع انگیزش را کند میر رضایت الهی بیان میافعال ارادی و اخلاقی انسان را د

بیرونی درنظر گرفته است. علاوه بر این در تبیین منابع انگیزش در اخلاق یونان و هم چنین اخلاق دینی نیز به 

مردم و منابع انگیزش منابع انگیزش بیرونی اشاره کرده است؛ چراکه منبع انگیزش در اخلاق یونانی را مدح و ذم 
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در اخلاق دینی را رسیدن به فواید اخروی درنظر گرفته است. از این رو منبع انگیزش در هرسه نوع اخلاقی که 

 (. 106و  95: 1391از سوی ایشان مطرح شده امری بیرون از وجود انسان است )مهدوی نژاد، 

 شناختی تئوری از ای نسخهکه سعی در دفاع از  کندچنین بیان می راهنمای انگیزش اخلاقیمقاله  رمک ناتن د

 گرایی واقع تجدید با برمیگردد؛ ولی سقراط به تئوری نوع این دارد. وی معتقد است که سابقه اخلاقی انگیزش

 اخلاقی واقعیت یک شناخت و دارد وجود اخلاقی حقایق که است معتقد واقع گرایی. است شده تقویت اخلاقی

گرایان از پیشینان ناتن برخی از واقعاز نظر مک .است شناختی وضعیتی در باور، یک گیری شکل معنای به

گرایی از انگیزش اخلاقی را به ارث برده اند. درون گرایی کلاسیک ارتباط درونی گرای خود نظریه درونناشناخت

شخصی که حکم به صحیح بودن کند و بر اساس آن معتقد است مستقیم بین حکم اخلاقی و اراده را حفظ می

شود. ناشناخت گرایان از طریق تحلیلشان از ماهیت احکام اخلاقی کند برای آن عمل انگیخته میعملی می

 دیدگاهی داوول مک مانند درون گرا اخلاقی گرایان واقع نیگل، پیشگام اثر دنبال بهکنند. گرایی را حفظ میدرون

عامل  که ایشان معتقدند هنگامی. شدند می تلقی انگیزه عنوان به شناختی رفاًص حالتهای آن در که کردند ایجاد را

. کندپیدا می عمل انگیزه مستقل غیرشناختی وضعیت از کمک داشتن بدون دارد، قرار مناسب شناختی وضعیت در

 روانشناختی حالت دو مشترک تلاشهای برای لازم انگیزه که دانستند 1هیومن تئوری مخالف را خود آنها بنابراین

 .(Garrard and McNaughton, 1998: 45) دارد  یعنی اعتقاد و میل را جداکننده و متمایز

کند. بر اساس این نظریه از گرایی اخلاقی و شرح شناختی از انگیزش دفاع میناتن از درونبطور کلی مک

شود. یک انگیخته می Aپس او برای فعل  دارد؛ Aگرایی اگر عاملی باور داشته باشد که او دلیل برای فعل درون

 :Garrard and McNaughton, 1998حکم اخلاقی باور صرف نیست بلکه حالت غیرشناختی انگیزشی است )

 احتمالی های محدودیت کنند،بیان می شناختیروان وضعیت را یک ی انگیزه که انگیزه های تئوری تمام  (.45

در دیدگاه  انجام کاری که ما مجبور به انجام آن هستیم و دلیل انجام همان کار.همچون یکی بودن دلیل  زیر

ایجاد  انگیزه وضعیت ؛ اما در عین حال(است واقعیت )یک  دلیل یک کندناتن چیزی که انگیزه را ایجاد میمک

 در معتقد استناتن مک .است شخص برای عمل دلیل است؛ یعنی باوری است که شناختی وضعیت یک شده

اما اگر این عمل اتفاق  انجام آن ندارد؛ برای دلیلی باورهای عامل مربوطه کاذب باشند؛ پس او هیچ که مواردی

 (.Garrard and McNaughton, 1998: 45داد ) توضیح دیگری های روش به توان بیافتد می

دهند( و دلایل هنجاری )چرا ح میدلایل انگیزشی )چرایی انجام فعلی را توضیمک ناتن هم چنین در مقاله 

با نقد دلایل انگیزشی و دلایل هنجاری دیدگاه خویش را به این صورت  شخصی باید یا نباید فعلی را انجام دهد(

 
1. Humean 
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از برای  قدرت دلایل زیادی باشد برای اینکه او داشته مختلفی اعتبارهای است کند که یک عامل ممکنبیان می

آسپیرین بدهید  برای اینکه بخواهید به محسن را خود تمایل قدرت مثال، عنوان به. داردای خاص عمل در نحوه

در نظر بگیرید )شاید دلیل شما درست باشد و آسپیرین سردرد محسن را تسکین دهد اما این احتمال هم وجود 

برای دادن  دلیلی که نیست مساوی شما باور درجه شد اشاره که همانطور. دارد که آسپیرین به او آسیب برساند(

در واقع گزاره هنجاری شما دلیل شما  باشید عقلانی شما اگر نظر، این در بلکه باشید داشته آسپیرین به محسن

برای انجام آن عمل هست؛ پس قضیه هنجاری شما همان اعتبارهای شما برای انجام عمل در موقعیت خاص 

 .(McNaughton and Rawling, 2018: 1,22-23)هستند 

 گیرینتیجه

های علامه طباطبایی و مک ناتن را در زمینه انگیزش اخلاقی در توان اندیشهبا توجه به مطالبی که بیان شد می

دو حوزه یعنی منابع انگیزش و درونی یا بیرونی بودن منابع انگیزش مقایسه و بررسی نمود. در حوزه تبیین منابع 

کند و این در حالی آورد اشاره میموقعیت انجام فعل به دست میناتن تنها به درکی که شخص در انگیزش مک

است که علامه درک شخص از موقعیت را مدنظر قرار داده اما این درک ایجاد شده در موقعیت را در نهایت به 

یکی از سه منبع انگیزشی یعنی توجه به فواید دنیوی و مدح و ذم مردم، توجه به فواید اخروی و رضایت الهی 

دهد. البته بایستی به این نکته اشاره کرد که ایشان رسیدن به رضایت الهی را اصل و اساس قرار داده جاع میار

ی با آن اخلاق ناتن در حوزه اخلاق و انگیزش اخلاقی توجهی به دین و رابطهاست. علاوه بر این در دیدگاه مک

ی توان از رابطهنگاتنگی  با هم دارند به صورتی که نمیی تنشده است؛ در حالی که در دیدگاه علامه، این دو رابطه

هم چنین در حوزه درونی یا بیرونی بودن منابع انگیزش نیز تفاوت اساسی در دیدگاه های   پوشی کرد.ها چشمآن

ناتن انگیزش ایجاد شده در موقعیت انجام فعل را انگیزشی درونی در نظر دو متفکر وجود دارد و آن اینکه مک

های خارج از انسان یعنی فواید دنیوی، فواید اخروی و ته است و این در حالی است که علامه به انگیزهگرف

 .است رضایت الهی اشاره کرده
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 قاله پژوهشیم

 (87 - 69)ص.  1401 تابستان، 2 ، شماره2دوره 

  
 

 تبیین جامعه شناختی رویکرد قرآن کریم در کنترل کجروی 

 _________ 2 زینب احمد پور  ،*1محمد مهدوی   _________   

 ، ایران. تبریز، تبریزاسلامی، دانشگاه  علوم، دانشکده الهیات و معارف اسلامیگروه  ،یاراستاد.  1

 اسلامی، دانشگاه تبریز، تبریز، ایران.  علوم، دانشکده الهیات و معارف اسلامیگروه  ،دانشجوی کارشناسی .2

 

 

 

 

DOI: 10.22034/NRR.2021.42495.1032 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13611.html 

 :نویسنده مسئول

 محمد مهدوی
 چکیده

 

شناسی عرضه کند و به یک های اسلامی را در قالب مفاهیم جامعهگزارهتحقیق پیش رو درصدد است تا 

های قرآن درباره کنترل کجروی برسد، سوال اصلی این بندی نهایی در قالب دیدگاهی منتسب به آموزهجمع

 "های قرآن درباره کنترل کجروی چیست؟ دیدگاه جامعه شناختی قابل انتساب به آموزه"است که 

پژوهش با روش اسنادی با مراجعه به آیات قرآن و تحلیل آیات مرتبط، انجام گرفته است. شش این 

چنین نظریات اندیشمندان مورد آوری شده و همشناختی در زمینه کنترل کجروی جمعرویکرد اصلی جامعه

جروی را از است. همچنین بر اساس دیدگاه قرآن کریم راهکارهای کنترل ک نقد و تحلیل قرار داده شده

 کند و سپس نظارت صحیح و کامل بر اجرای آن را مدنظر قرار داده است. مرحله هنجارگذاری آغاز می

های تحقیق این نظارت به دو شکل نظارت مستقیم خداوند با ابزارهای مختلف به عنوان حاکم طبق یافته

 گیرد.میهای یکدیگر انجام ها بر کنشهای انسان و لزوم نظارت انسانبر کنش

 

 

 

 ایمیل:
mo.mahdavi@tabrizu.ac.ir 

 03/12/1400تاریخ دریافت: 

 28/02/1401تاریخ پذیرش: 

 14/04/1401تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

کجروی، قرآن، نظارت خداوند، 

  نابهنجاری.هنجارگذاری، کنترل 

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.42495.1032
mailto:mo.mahdavi@tabrizu.ac.ir
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بیان مسأله   

 یریشه شناخت و مطالعه از: عبارت است شناسی آسیب اصطلاح، به و اجتماعی هایکجروی و انحرافات مطالعه

 پایبندی عدم در نهایت و آیدمی پدید کجروی نشوند، مراعات رهاهنجا ایجامعه در اگر. اجتماعی هاینظمی بی

 که هستند ایشده تثبیت معیارهای هاهنجار واقع در. شودمی اجتماعی هایآسیب پیدایش موجب هنجارها، به

 اعضای مشترک انتظارات با رفتاری اگر(. 40:1395 کوئن،) دارد انتظار اعضایش از رفتاری و فکری نظر از گروه

 کنند، قلمداد نادرست یا و ناپسند را آن افراد بیشتر و نباشد سازگار اجتماعی سازمان یا گروه یک یا و جامعه

 تشخیص برای اصلی معیار و ملاک اسلامی، و دینی جامعه در(. 7:1389 فولادی،) شودمی تلقی اجتماعی کجروی

 تربیت و اصلاح به همه از بیش کریم قرآن. است کریم قرآن خصوص به دینی متون دینی، هنجارهای و هاارزش

 ورزیده اهتمام گناه، و جرم ارتکاب از هاانسان جلوگیری و نیک کارهای و اخلاق به آنان دادن سوق و افراد

 نیامنصوری) است کرده قلمداد انسانی جامعه اصلاح و هدایت را آسمانی کتاب این اصلی رسالت که جایی تا است؛

 در زندگی اما ،دانندمی اجتماعی زندگی نیازمند را انسان اجتماعی، علوم اندیشمندان(. 245:1398 همکاران، و

 و کند حفظ را خود انتظام بتواند آنکه برای جامعه سو یک از. دارد را خود خاص هایمحدودیت و شرایط جمع

 آماده گروهی زندگی برای و ساخته همساز خود با را جدید افراد پیوسته است ناگزیر دهد ادامه خویش حیات به

 همنوایی زمینه اندازه به همواره ناهمنوایی مجال و زمینه انسانی، هایاجتماع در حال عین در(. 60:1367رشه،)کند

 شده مطرح یکدیگر کنار در عمدتا کجروی و همنوایی مفهوم دو که ای گونه به. است فراهم ارزشها و هنجارها با

 منافع آن به دسترسی برای آنان آزادی از و سازد می محدود و مقید را افراد اجتماعی مقررات و هنجارها. است

 یا شخصی تمایلات ساختن عملی برای هاییگروه یا افراد که نیست انتظار از دور چندان نتیجه در کاهد می

 بنابراین. کنند نقض را اجتماعی هنجارهای و بگذارند پا زیر را جامعه مصالح یا دیگران شخصی منافع گروهی،

 قواعد از سرپیچی هم میزان همان به کنندمی پیروی هنجارها از جامعه اعضای که قدر همان که کرد انکار تواننمی

 .دارد وجود اجتماعی

 یا جمع یک هنجارهای با مخالفت نوعی را آن بتوان که شودمی محسوب کجروی استدلال این با کنش یک 

 جوامع در کجروی کنترل برای راهی دنبال به جامعه هر اندیشمندان علت همین به. آورد حساب به جامعه یک

 عواطف مختلف هایگونه در کجرویانه هایکنش برانگیز تامل شیوع ما کشور اسلامی جامعه در. هستند خود

 اجتماعی مسئله یک به را آن بر حاکم هایارزش و جامعه دینی کیان از صیانت موضوع و کرده دار جریحه را مردم

. است شده تبدیل پژوهشی ضرورت یک آن با رابطه در تحقیق که آنجا تا است؛ کرده تبدیل فوری اولویتی و

 . است« کجروی کنترل در کریم قرآن رویکرد شناختی جامعه تبیین»حاضر تحقیق مسئله بنابراین
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  پیشینه تجربی پژوهش

 هایآموزه اساس بر کجروی اجتماعی نظریه یک هایدرونمایه جستجوی عنوان تحت تحقیقی در( 1386)سلیمی

 از حاکی نتایج. است پرداخته تفسیری منابع و قرآن محتوای تحلیل با افتراقی همنشینی نظریه بررسی به قرآنی

 سطوح و فردی میان جاذبه زنی، برچسب و اجتماعی نفوذ یادگیری، پذیری،جامعه هنجارها، ها،ارزش که است آن

 مختلف هایمحیط در که باشندمی خرد و میانه  کلان، سطوح در استفاده مورد متغیرهای ازجمله نیازها، مختلف

 عبارتند کنترلی راهکارهای. دهندمی سوق آن استمرار یا کجروی به را فرد علی، کارهای و ساز خلال در و کنش

 .تقویت و عاطفی و ارزشی کنترل هنجارسازی، بخشی،توان فرهنگی، سازیپیام پیشگیری،: از

 هایدیدگاه بر تاکید با که هستند آن درپی« کجروی و همنشینی» کتاب در( 1388)داوری و ابوترابی سلیمی،

 و همنشینان که آثاری درباره را اجتماعی نظری الگوی السلام، علیهم بیت اهل احادیث و کریم قرآن در موجود

. دهند ارائه آن کنترلی راهکارهای و باشند، داشته کجروی و جرم به افراد دادن سوق در توانندمی هاهمنشینی

 پرسشهایی قالب در اندکرده طرح باره این در او راه دهندگان ادامه و ساترلند که را مسائلی هدف، بدین رسیدن برای

 این همخوانی نهایت در و است کرده عرضه اند نموده تفسیر را منابع این که محققانی آثار و حدیثی متون قرآن، بر

 .است شده مشخص اسلامی دیدگاه با نظریه

 چارچوب تعیین از پس« قرآن هایآموزه در جرم از پیشگیری گانه سه مراحل» کتاب در( 1393)خسروشاهی

 از محور، جامعه و محور فرد اولیه پیشگیری) شناسی جرم دیدگاه از پیشگیری گانه سه مراحل اساس بر نظری

 .پردازد می قرآنیهای آموزه دیدگاه از مراحل این به( جرم از ثالث پیشگیری و جرم

 تحلیل بررسی به کجروی قرآنی نظریه در شناختی دیده بزه رویکرد عنوان با دیگری تحقیق در( 1396) سلیمی

های گزاره براساس کجروی، اسلامی نظریه شناسایی و تدوین هدف با که داندمی قرآن به پذیر نسبت شناختی بزه

 بخش دو در را کلان و میانه خرد، عامل 76قرآن،  تحلیل در که است آن از حاکی نتایج. پرداخت اسلامی متون

 آنها، بین روابط به توجه با و نموده بررسی مناسب، تفصیلی با دیده، بزه هایاثرگذاری و پیرامونی هایاثرگذاری

 .است کرده تلفیق مند نظام الگویی قالب در

 با و خاص موضوع این در شد گفته که طور همان فوق تحقیقات در گرفته صورت های بررسی به توجه با

 درباره شده ارائه هاینظریه با اسلامی هاینظریه مقایسه و قرآن، آیات به توجه با قرآن دیدگاه از نگرش این

 بوده موارد این تحقیق انجام هدف و است نگرفته صورت تحقیقی هاآن همخوانی موارد تعیین و کجروی کنترل

 .است
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 چارچوب مفهومی. 1

 کجروى . 1-1

 مشمول یا شده منع رفتار: از عبارتند آنها هاینمونه از برخی که اندکرده تعریف متفاوتى تعبیرهاى با را کجروى

هاى توقعات هنجارى نظامها یا اجتماعى؛ رفتار شکننده هنجار یا رفتارى که قواعد، برداشت کنترل هاىاهرم

 (.16: 1390سروستانى،)اجتماعى هنجارهاى با ناهمنوا رفتار کند؛اجتماعى را نقض می

 کنترل اجتماعی . 1-2

 اجتماعى، کنترل رو، این از. اندکرده تعریف« دیگران اعمال داشتن باز یا هدایت قدرت، اِعمال توان» را کنترل

 ضمانت که معین اصول و قواعد و نمادین و مادى منابع از اىمجموعه از گیریبهره با که است اجتماعی فرایندی

: 1391 داوری، و سلیمی) است کجروی با مقابله و خویش اعضاى رفتارى همنوایى تحقق دنبال به دارد، اجرا

452.) 

 کنش و کنش اجتماعی . 1-3

 و هاگزینش عنصر توانمی آیا که است باره این در اساسى نظرى اختلاف انسان، رفتار تحلیل در نزاع منشأ

 ابداع به اختلاف این. داد دخالت انسانى هاىپدیده تحلیل در مستقل متغیرى عنوان به را فردى هاىگیرىتصمیم

 اندیشمندانى عمدتاً که «رفتار»اصطلاح نخست، است؛ پرداخته هاانسان رفتار و اعمال به اشاره براى اصطلاح دو

 کردار و عمل و دهند؛نمی دخالت تحلیل در را فرد گیرى تصمیم و گزینش اراده، عناصر که برندمی کار به را آن

 واقع در که عمل «کنش» اصطلاح دوم، و دانند؛نمی« هامحرک برابر در مکانیکى واکنش» نوعى جز چیزى را او

 به انسان، رفتار آوردن حساب به آن مفاد و آید؛می حساب به هانظریه این از جدایى ابراز جهت در کوششى

 (.529: 1374 ریتزر،) است« ذهنى خلاق و فعال فرایند»نوعى عنوان

 هنجار. 1-4

 رفتار استاندارد و قاعده: اندکرده بیان هنجار برای را زیر هایویژگی شناسانوجامعه است مقیاس معنای به هنجار

 عدم صورت در مجازات اکثریت؛ کردن رعایت اجتماعی کنش و مشترک فعالیت اجتماعی، روابط تنظیم اجتماعی

 (.15: 1378رعایت)رفیع پور، 

 پذیرى  جامعه. 1-5

 آماده گروهى زندگى براى و ساز هم خود با را جدید اعضای پیوسته خود، انتظام حفظ و حیات ادامه براى جامعه

 درونى تعهد ایجاد نیز و هنجارها و جمعى رفتار الگوهاى یادگیرى قالب در مهم این از اى عمده بخش. سازدمی

 اهمیت آنجا تا فرایند این. شودمی تصور پذیرى جامعه فرایند در موارد این،. یابدمى تحقق آنها به نسبت افراد در

 (.60: 1367 رشه،)دانندمى آن اِعمال نتیجه را انسانى جامعه بقاى که دارد



 محمد مهدوی و زینب احمدپور                                تبیین جامعه شناختی رویکرد قرآن کریم در کنترل کجروی 

73 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

2 ،
ان

ست
تاب

 
14

01
 

 

 دیدگاه جامعه شناسان در کنترل کجروی . 2
 نظریه همبستگی اجتماعی دورکیم . 2-1

 پیوندد،می بهم را جامعه یک افراد که کششی نیروی اجتماعی، همبستگی ایجامعه در اگر که بود باور این بر دورکیم

 همبستگی ای جامعه در اگر ولی شوند؛می همنوا اجتماعی هایهنجار و هاارزش با احتمالاً آن اعضای باشد قوی

 با اجتماعی کنترل نوع و هاکجروی. شوند کشیده مجرمانه رفتار بسوی مردم است ممکن باشد ضعیف اجتماعی

(. 134:1397 ستوده،) است متفاوت... و اجتماعی هاینهاد فرهنگ، حکومت، شکل جامعه، ساختار به توجه

 و سالم اجتماعی تحقق با اکتسابی، ضرورتی یا و باشد فطری امر یک چه انسان برای مدنی و اجتماعی زندگی

 از متشکل که جامعه،. کند تأمین را انسان ومعنوی مادی نیازهای تواندمی و تفرقه، اختلاف هرگونه از عاری

 از و جلوگیری آرامش حفظ برای. دارد ایدهنده تشکیل گوناگون و محورهای مشترکات است، مختلف نهادهای

 جامعه افراد همه منافع تا است بشری اندیشیاز چاره فراتر و ترقوی عاملی نیازمند بشری جامعه اختلاف، گونه هر

 باید دین نام به درحقیقتی را واقعی نیاز تأمین و سلامت این راز دینی، متون به مراجعه اساس بر. نماید تأمین را

 حقیقت این بر و غیرمستقیمی مستقیم آشکار و روشن دلایل آن، متعدد آیات و کریم قرآن فرامین اساس بر. یافت

 حقیقت این از قبل قرن چهارده در قرآن خود باشند، کرده توجه آن بـه شناسان جامعه آنکه از قبل که دارد دلالت

 نهادهای و واحدها در را آن اعضای انسجام و جامعه واقعی وحدت اساسی عامل تنها قرآن است، برداشته پرده

 (.108: 1387؛ ممتاز، 26: 1389) آقایی، داندمی دین مختلف

 های شخصی کاپلن نظریه کنترل. 2-2

 شود،می داده ارجاع شخص "خود" بر نظارت برای درونی هایتوانایی به درونی هایکنترل یا بازدارنده

 فرد تا سازندمی فراهم را زمینه که است درونی های توانایی هایمولفه از ادراکی خود و خودپنداره خودانگاره،

. نشود انحرافی رفتار مرتکب نتیجه در و نماید عمل مسئولانه و نموده درک مسئول فردی عنوان به را خودش

 بازدارنده عوامل از جامعه قوانین و هاارزش با همخوان و هماهنگ آرزوهای و هاآرمان و اهداف بالای سطح

 احمدی،) کنندمی عمل قوانین از تخطی از پرهیز منظور به افراد به کمک جهت در عوامل این است جرم و بزهکاری

1389 :87-88 .) 

 نظریه کنترل رکلس. 2-3

 شناسیهای با نفوذ حوزه جامعههای اجتماعی از نظریهنظریه کنترل رکلس که در تحلیل و تبیین کج رفتاری

 فرض. داندمی اجتماعی کنترل نبود را رفتاری کج اصلی علت نظریه این است بوده جرم و اجتماعی انحرافات

 کنترل تحت اگر و دارند رفتاری کج به تمایل طبیعی طور به افراد استگفته فروید که همچنان که است این اصلی

 از متأثر زند،می سر آدمی از که رفتاری هر طورکلی، به (.51: 1390سروستانی، ) کنندمی چنین نگیرند قرار

 خاص عملی انجام به را وی و دارد قرار فرد راه سر زندگی طول در معمول طور به که است عوامل از ای مجموعه



 1401 تابستان، 2، شماره 2دوره                                                            پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

74 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

2 ،
ان

ست
تاب

 
14

01
 

 

 نوع نظر از مناطق و نیست یکسان مختلف جوامع در کجروی و انحراف وجود آورنده به کند. عواملمی وادار

 و نابهنجار رفتارهای و اجتماعی انحرافات پیدایش در. متفاوتند عوامل نظر از نیز و تعداد، ضعف، و شدت جرم،

 :جمله از باشد مؤثر تواندمی ساز زمینه و پیدایش عوامل عنوان به متعددی عوامل زا آسیب

 ..و ژنتیک عامل بیماری، قدرت، و ضعف قیافه، و ظاهری وضعیت سن، جنس،: فردی عوامل

 رویی،کم طلبی،قدرت پردازی،خیال هوشی،کم اضطراب، وحشت، و ترس نفرت، حساسیت،: روانی عوامل

 ...و روانی هایبیماری حسادت، پرخاشگری،

 ..و سرما و گرما خیابان، و کوچه روستا، و شهر اقلیمی، شرایط و اوضاع: محیطی عوامل

 ....و جمعیت مهاجرت، ها،رسانه شغل، بیکاری، اقتصاد، فرهنگ، فقر، طلاق، خانواده،: اجتماعی عوامل

 رو، این از باشد، مؤثر نیز دیگری عوامل حتی یا و فوق عوامل رفتاری، هر پیدایش در است ممکن که آنجا از

 .گرفت نادیده را عوامل سایر و شناخت مقصر جامعه در العلل علت عنوان به را بزهکار فرد باره یک به تواننمی

 نظریه پیوند اجتماعی هیرشی. 2-4

 وابستگی خانواده همانند اجتماعی، هایگروه به که افرادی کند،می بیان اینگونه اجتماعی پیوند نظریه در نیز هیرشی

 جامعه و فرد پیوند که دهدمی رخ زمانی رفتاری کج. شوند بزهکارانه اعمال مرتکب کمتر احتمالاً دارند، بیشتری

 اصلی مبنای که است دیگران به وابستگی دهدمی شکل را پیوند این که عنصری مهمترین. شود گسسته یا ضعیف

: شوندمی جامعه و فرد پیوند باعث اصلی عنصر چهار که است معتقد هیرشی رودمی شمار به هنجارها کردن درونی

 (. 121: 1387ممتاز، ) و اعتقاد درگیری وابستگی، تعهد،

 نظریه کنترل اجتماعی پارسونز. 2-5

 رفتاری الگوهای پذیریجامعه ابزارهای و اجرایی عوامل که است اجتماعی هایسازمان و نهادها بر پارسونز تاکید

 و خانواده نظیر پذیری،جامعه کارگزار هایسازمان و نهادها که صورتی در. هستند افراد در آنها ساختن درونی و

 پیامد و گردیده اجتماعی سازمانی بی دچار جامعه باشند نداشته را لازم کارایی جمعی، ارتباط وسایل و مدرسه

 کرده، جستجو اجتماعی نظام ساخت در را انحرافی رفتار علل پارسونز. است جامعه در انحرافی رفتار شیوع آن

 (.55-54 :1389احمدی، ) کندمی تأکید اجتماعی نهادهای بر

 نظریه فشار اجتماعی مرتن. 2-6

های دهد که بین آرزو ها و آرمان های فرهنگی نظیر موفقیت مالی از یک سو و فرصتاحساس فشار زمانی رخ می

ساختاری نظیر آموزش و استخدام از سوی دیگر دوگانگی و برخورد وجود دارد که در نتیجه آن تنها برخی از 

در ساختار جامعه هایی دست پیدا کنند. لذا مرتن ریشه های جرم و انحراف را اشخاص می توانند به چنین موفقیت

اقتصادی فراهم  -یابی به موفقیت، براساس طبقه اجتماعیداند. به نظر وی در اغلب اوقات، امکانات برای دستمی
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یابی به اهداف هایی مشابهی دارند اما توانایی دستشود. وی معتقد است اگرچه اکثر مردم اهداف و ارزشمی

 د شده است.اجتماعی محدو -شخصی به وسیله طبقه اقتصادی

های آموزشی و رفاهی ناچیز است، اما در مناطق فشار در مناطق مرفه به خاطر در دسترس بودن فرصت

دهد. به طوری که مردم های مشروع و قانونی کسب موفقیت بسته است، فشار رخ میسازمان به دلیل این که راهبی

مانند سرقت و داد و ستد مواد مخدر برای دست برای رهایی از فشار ممکن است از روش های مجرمانه تهی

 (.77: 1388)معظمی،  رسیدن به اهدافشان استفاده کنند

 شناسیروش. 3

 پس و باشدمی اسنادی تحقیق اجرای روش. است تبیینی هدف با و کاربردی نوع از پژوهش این در تحقیق نوع

 محقق و شد پرداخته هاداده تحلیل و تجزیه به محتوا تحلیل روش از استفاده با عینی؛ خام اطلاعات استخراج از

 این. برآید آن کردن معنا صدد در و نموده آوریجمع را نیاز مورد و لازم اطلاعات آن طریق از تا است تلاش در

 عمیق طور به شده، بررسی واقعیت جزئیاتِ و ابعاد شناخت در سعی محقق. است ژرفانگر وسعت نظر از تحقیق

 .دارد گسترده و

 های پژوهشیافته. 4

در برخی آیات قرآن کریم به بررسی انواع انحرافات پرداخته شده است و طبق این آیات عوامل بیرونی و درونی 

زیادی در آن دخیل است. نمونه ای از انحرافاتی که مورد تحلیل و تبیین قرار گرفته است عبارتند از: ارتداد، کفر، 

تواند ریاکاری، دروغ گویی، تکذیب گناه، به حق مردم خوردن، ربا خواری این دسته از انحرافات میشرک، نفاق، 

هنجارها و ارزش های دینی را در معرض خطر قرار بدهد و به عبارت دیگر ارتباط مستقیم و موثری با فرهنگ 

 جامعه داشته و به همین سبب طرح و بررسی هرکدام در جای خود ضروری است.

 پردازد.  ، محقق به معرفی برخی از مفاهیم و مصادیق کجروی در قرآن کریم می1این تحقیق در جدول شمارهدر 
 

 قرآن در کجروي مصادیق و مفاهیم از برخی: 1شماره جدول

 ترجمه و آیه متن مفهوم آیه /سوره

 217 /البقره
 :ارتداد

 دین از برگشت

 و وَالْآخرَِةِ الدُّنْیاَ فِی أعَْماَلُهمُْ حَبطَِتْ فأَوُلَئِکَ کاَفرٌِ وَهوَُ فَیمَُتْ دیِنِهِ عَنْ مِنْکمُْ یرَتَْددِْ ومََنْ ...

 و دنیا در کردارهایشان آنان بمیرند، کفر حال در و برگردند خود دین از که شما از کسانی

 .... شود،می تباه آخرت

 190البقره/ 
 اعتداء:

 از حد گذراندن

ه خدا، با وَقاَتِلوُا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذیِنَ یُقاَتِلوُنَکمُْ وَلاَ تَعْتدَُوا إِنَّ اللَّهَ لاَ یحُِبُّ الْمُعْتدَیِن؛َ و در را

از اندازه درنگذرید، زیرا خداوند تجاوزکاران را  ]ولی[جنگند، بجنگید، کسانی که با شما می

 دوست نمیدار
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 رشوه 188البقره/ 
و اموالتان را میان خودتان به ناروا ... الحُْکَّامِ بِهاَ الىَ وتَدُْلوُا باِلْبَاطلِِ بَیْنَکمُْ أمَوَْالَکمُْ تأَْکُلوُا وَلاَ

 نخورید، و ]به عنوان رشوه قسمتی از[ آن را به قضات ندهید.

 تکذیب کننده آیات خدا 39البقره/ 
النَّارِ همُْ فیِهاَ خاَلدِوُنَ .و کسانی که کفر ورزیدند  أصَحْاَبُ أوُلئَِکَ بِآیاَتِناَ وَکذََّبوُا کَفرَوُا وَالَّذیِنَ

 های ما را دروغ انگاشتند، آنانند که اهل آتشند و در آن ماندگار خواهند بودو نشانه

 ریا کاری 264البقره/
های اید، صدقهصدََقاَتِکُمْ باِلْمنَُِّ وَالأَْذَى .ای کسانی که ایمان آوردهیاَ أیَُُّهاَ الَُّذیِنَ آمَنُوا لاَ تُبطْلُِوا 

 خود را با منت و آزار، باطل نکنید،

 

 8البقره/

 

 دروغگویی

گویند: ومَاَ همُْ بِمُؤمِْنِینَ؛ و برخی از مردم می الْآخرِِ وَباِلْیوَمِْ باِللَّهِ آمَنَّا یَقُولُ مَنْ النَّاسِ وَ مِنَ

 ایم«، در حالی ایمان نیاوردند»ما به خدا و روز آخرت ایمان آورده

 

 19آل عمران/ 

 

 بغی)تجاوزگری(

 وَ ماَ اخْتَلَفَ الَّذیِنَ أوُتوُا الْکِتاَبَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ماَ جاَءَهُمُ الْعلِْمُ بغَْیاً بَیْنَهمُْ.

یکدیگر به اختلاف نپرداختند مگر پس از و کسانی که کتابِ ]آسمانی[ به آنان داده شده، با 

 آنکه علم برای آنان آمد، آن هم به سابقه حسدی که میان آنان وجود داشت.

 

 99آل عمران/ 

 

 ممانعت از مسیر خداوند

قُلْ یاَ أَهْلَ الْکِتاَبِ لِمَ تصَدُُُّونَ عَنْ سَبیِلِ اللَُّهِ مَنْ آمَنَ . بگو: »ای اهل کتاب، چرا کسی را که 

 داریدایمان آورده است، از راه خدا باز می

 

 29النساء/ 

 

 خودکشی

...  وَلاََ تَقْتلُُواْ أنَفُسَکمُْ إِنَّ اللهَ کاَنَ بِکُمْ رَحِیما  .... و خودتان را نکشید، زیرا خدا همواره با 

 . شما مهربان است

 

 161النساء/ 

 

 به ناحق مال مردم خوردن

با آنکه  -الرِّباَ وقََدْ نُهوُا عَنْهُ وأََکلِْهِمْ أمَوْاَلَ النَّاسِ باِلْباَطِلِ . و ]به سبب[ ربا گرفتنشانوَأَخذِْهِمُ 

 .و به ناروا مال مردم خوردنشان... -از آن نهی شده بودند

 

 2النساء/

 

 خوردن مال یتیم

تَتَبدََّلُوا الْخَبِیثَ باِلطَّیِّبِ وَلاَ تأَْکلُُوا أمَوَْالَهُمْ إِلَى أمَوَْالِکمُْ  إِنَّهُ کاَنَ حوُباً وَآتوُا الْیَتاَمَى أمَوَْالَهُمْ وَلاَ 

کَبیراً . و اموال یتیمان را به آنان ]باز[ دهید، و پاک ورا با ناپاک عوض نکنید و اموال آنان را 

 همراه با اموال خود نخورید که این گناهی بزرگ است.

 

 112لنساء/ ا

 

 تکذیب گناه

ومََنْ یَکسِْبْ خطَِیئَةً أوَْ إِثْماً ثُمَّ یرَْمِ بِهِ برَیِئاً ...و هر کس خطا یا گناهی مرتکب شود سپس آن 

 را به بیگناهی نسبت دهد...

 حوزه در هاکجروی این از برخی است کرده بیان را هاکجروی از شماری کریم، قرآن فوق، جدول به توجه با

 باورهای داشتن که آنجا از. است نمونه این از شرک کفر، قبیل از مواردی. است اشخاص باورهای و قاداتاعت

 برخی کریم قرآن داند؛می حوزه این در را هاکجروی ترینمهم کریم قرآن هستند، اسلام ارکان ترینمهم از صحیح

 که را این خدا، مسلُّماً: است موارد این از خدا به شرک مثال برای دانند؛می بخشش قابل غیر را ها کجروی این از

 ورزد، شرک خدا به کس هر و بخشد،می بخواهد که هر برای را آن از غیر و بخشدنمی شود ورزیده شرک او به

 سلامت به که است اخلاقی امور حوزه در هاکجروی این از دیگر برخی. است شده مرتکب بزرگ گناهی یقین به

 از تخلف ها، کجروی این از دیگر برخی. خودکشی گویی،دروغ قبیل از مواردی. است مرتبط جامعه اخلاقی



 محمد مهدوی و زینب احمدپور                                تبیین جامعه شناختی رویکرد قرآن کریم در کنترل کجروی 

77 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

2 ،
ان

ست
تاب

 
14

01
 

 

های مختلف سیاسی، اجتماعی و اقتصادی است مواردی از قبیل هنجارهاست. این تخلف از هنجارها  در حوزه

کریم، برای آگاهی از  رباخواری، خوردن مال یتیم، رشوه، از موارد اقتصادی است. در مراجعه به آیات قرآن

»آیات مرتبط با این عناوین«،  ه، مجموعهـای هنجارها و هنجارگذارهنجارهـا، و یژگی دیـدگاه قـرآن در بـاره

 استخراج و بررسی شد.

 دیدگاه قرآن کریم در کنترل کجروی . 5

 است؛ کرده تنظیم دنیا در کمال به آنان رسیدن و انسانها هدایت برای را ایبرنامه جهان، حاکمِ عنوان به خداوند

 به اشخاص رسیدن مانع تواندمی است هنجارها، و هاارزش باورها، از اعم که هابرنامه و دستورها این از تخلف

 را الگویی انسانها، هکجرویان هایکنش این کنترل برای قرآن که شد مدعی توانمی سبب بدین باشد؛ اهداف این

 استفاده قابل نیز بشری هجامع برای که یافت دست الگویی به توانمی آن، از الهام و استخراج با که است کرده ارائه

 :از عبارتند که است شده بندیدسته محور 5 در کجروی کنترل با رابطه در قرآن هایآموزه. باشد

 حکیمانه بودن هنجارها. 5-1

 مورد عنصرِ اولین که گفت توانمی باشد، مؤثر هنجار آن از تبعیت یا شدن نقض در تواندمی هنجار نوع که آنجا از

 مختص را هنجارگذاری حق کریم، قرآن است؛« هنجارگذاری» نوع کجروی، کنترل در قرآن هایآموزه توجه

 آگاهی انسان نیازهای ها وویژگی همه به که خدایی است؛  حکیم و مطلق دانای ها،انسان خالق که داندمی خدایی

 واقعی منافع به هنجار، تعیین در ترتیب بدین. است کرده تنظیم خلقت، هدف اساس بر را او زندگی برنامه و دارد

 هستند، ضرر دفع و منفعت جلب بدنبال فطرتاً انسانها اینکه اساس بر. است شده کامل توجه هنجار از کننده تبعیت

 هنجار از اطاعت زمینه و کند می تقویت آنان در را کردن تبعیت انگیزه آنها، برای هنجارها از تبعیت داشتن منفعت

 (.2شد) جدول شماره بررسی و استخراج مفاهیم، این با مرتبط آیات .سازدمی فراهم را کجروی کنترل نتیجه در و

 

 

 هنجارها بودن حکیمانه: 2شماره جدول
 ترجمه و آیه متن مفهوم آیه /سوره

 جداگانه حساب استثنایی موارد برای اسلام 106 /النحل

 (.4/586: 1383)قرائتی، دارد

 

 هر ...باِلإْیِماَنِ مطُْمَئِنٌُّ قَلْبُهُ وَ أُکرِْهَ مَنْ إِلَُّا إیِماَنِهِ بَعدِْ مِنْ بِاللَُّهِ کَفرََ مَنْ

 که کس آن مگر ورزد کفر خدا به خود، آوردن ایمان از پس کس

 .... دارد اطمینان ایمان به قلبش و شده مجبور

) عمدی غیر گناهان نیاوردن حساب به 5/الاحزاب

 (.5/330همان، 

 

 در ...قُلوُبُکمُْ تَعَمَُّدَتْ ماَ ولََکِنْ بِهِ أَخطْأَتْمُْ فِیماَ جُناَحٌ عَلَیْکمُْ وَلَیسَْ

 آنچه در ولى نیست گناهى شما بر ایدشده آن مرتکب اشتباهاً آنچه

 [ .مسؤولید] است داشته عمد دلهایتان
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 طاقت از بالاتر و و سختگیرانه الهی قوانین 286/البقره

: 1391)رضایی اصفهانی، نیست بشری

1/98.) 

 

 قدر به جز را کس هیچ خداوند... وسُْعَهاَ إِلَُّا نَفْساً اللَُّهُ یُکلَُِّفُ لاَ

 ....کندنمی تکلیف تواناییاش

 اموال و حقوق حافظ باید متعهد، افراد 79/الکهف

 (.5/210)قرائتی، همان: باشند محرومان

 وَکاَنَ أَعِیبَهاَ أَنْ فأََردَْتُ الْبحَرِْ فیِ یَعمَْلوُنَ لِمَساَکِینَ فَکاَنَتْ السَُّفِینَةُ أمََُّا

 بود بینوایانی آنِ از کشتى، اما غصَْباً؛ سَفِینةٍَ کُلَُّ یَأْخذُُ مَلِکٌ وَرَاءَهمُْ

 آنان پیشاپیش کنم، معیوب را آن خواستم کردند،می کار ریا در که

 .گرفتمی زور به را کشتی هر که بود پادشاهی

 صحیح فردی عملی و فکری اصول اگر 31/النساء

)همان، بگذرید او جزئی تخلفات از است،

2/56.) 

 مدُْخَلاً وَندُْخِلْکمُْ سَیُِّئاَتِکمُْ عنَْکمُْ نُکَفُِّرْ عَنْهُ تُنْهوَْنَ ماَ کَباَئرَِ تجَْتَنِبوُا إِنْ

 دوری شده اید نهی[ ها] آن از که بزرگی گناهان از اگر کرَیِماً؛

 جایگاهی در را شما و زداییم، می شما از را شما هایبدی گزینید،

 .آوریمدرمی ارجمند

 

 116/ الانعام

 

) همان، است ملاک قرآن راه و هدایت راه

2/539.) 

 

 إِلَُّا یَتَُّبِعوُنَ إِنْ اللَُّهِ سَبِیلِ عَنْ یضُِلُُّوکَ الأَْرْضِ فِی مَنْ أَکْثرََ تُطِعْ وَإِنْ

-می زمین در که کسانی بیشتر از اگر و یَخْرُصوُنَ؛ إِلَُّا همُْ وَإنِْ الظَُّنَُّ

 گمان از جز آنان. کنندمی گمراه خدا راه از را تو کنى، پیروی باشند

 .پردازندنمی تخمین و حدس به جز کنندونمی پیروی

 های انساننظارت خداوند بر کنش. 5-2

 خداوند نظارت از آگاهی: که است این یدهنده نشان قرآن دیدگاه از انسان هایکنش بر خداوند نظارت موضوع

 شدن قطعی حالت، این و دارد وجود او علیه شواهد و مدارک همه تخلف، صورت در بداندکه فرد که شودمی سبب

 ضمانت عنوان به را نظارت این دارد، دنبال به مرگ، از پس جهان هم و حاضر جهان در هم او برای را مجازات

 مخاطب را افراد توبیخی، بیانی با موارد، از برخی در دلیل، همین به. است کرده معرفی دینی هنجارهای اجرای

 نظارت آنان هایکنش بر که دانندنمی مگر» اینکه یا« بیندمی را آنان خداوند دانند،نمی مگر» که دهدمی قرار

 مراتب سلسله به توجه با انسانها همه فهم با متناسب و متنوع گوناگون، مفاهیم بردن کار به «گیردمی صورت

 .است کریم قرآن دیدگاه از موضوع این اهمیت بیانگر ایمان،

 شرایط و یکدیگر رفتار بر اشخاص نظارت باره در قرآن دیدگاه از آگاهی برای کریم، قرآن آیات به مراجعه در

 (3) جدول شماره.شد بررسی و استخراج مفاهیم، این با مرتبط آیات همجموع باره، این در اشخاص وظایف و
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 انسان هايکنش بر خداوند نظارت: 3شماره جدول

 ترجمه و آیه متن مفهوم آیه /سوره

 14/ العلق

 و حاضر جا همه در او و است حضوری خدا علم

 و درون از رو این از ماست، اعمال و افکار شاهد

: 1391دارد) رضایی اصفهانی،  اطلاع افراد برون

23). 

 بیندمی خدا که ندانسته مگر...  یَرَىَ اللهَ بأَِنَّ یَعْلمَْ أَلمَْ

 235/ البقرة
 و سخنان از خداوند باشید،که پارسا و نگهدار خود

 .(1030است)همان،  آگاه شما کردار

 اللَُّهَ أَنَُّ وَاعلَْموُا فاَحذَْرُوهُ أَنْفُسِکمُْ فِی ماَ یَعْلمَُ اللَُّهَ أَنَُّ وَاعلَْموُا

. داندمی دارید دل در را آنچه خداوند که بدانید و حَلِیمٌ؛ غَفوُرٌ

 ...بترسید او از پس،

 30/ عمران آل
) مکارم قیامت در آن تجسم و اعمال حضور

 (.2/503: 1374شیرازی، 

 سُوءٍ مِنْ عَملَِتْ ومَاَ محُضَْرًا خَیرٍْ مِنْ عَملَِتْ ماَ نَفسٍْ کُلُُّ تجَدُِ یوَمَْ

 کار آنچه کسی هر که روزی ؛...بَعِیدًا أمََدًا وَبَینَْهُ بَیْنَهاَ أَنَُّ لوَْ توَدَُُّ

-می شده حاضر شده، مرتکب بدی آنچه و آورده جای به نیک

 ... یابد

 105/ التوبه
 گناه خداست،مانع نظر زیر ما اعمال اینکه به توجه

 (.251)همان، است

 ؛...وسََترُدَُُّونَ وَالْمُؤمِْنوُنَ وَرسَوُلهُُ عمََلَکمُْ اللَُّهُ فسََیَرَى اعمَْلوُا وَقُلِ

 در مؤمنان و او پیامبر و خدا نزدیک آینده که بکنید،: بگو و

 ...نگریست خواهند شما کردار

 4/ الزلزلة

 

-می کردند، شهادت آدم بنی که اعمالی به زمین

 (.20/583: 1374)طباطبایی، دهد

 بازگو را خود اخبار زمین روز آن در. اَخباَرَهاَ تحَُدٌّثُ یوَمَئذٍِ

 .کندمی

 12-10/ الانفطار
) همان، فرشتگان نوشتن با اعمال بودن محفوظ

372). 

 اند؛ نگهبانانی شما بر قطعاً و کاَتِبِینَ؛ کِرَاماً لحَاَفظِِینَ؛ عَلَیْکمُْ وَإِنَُّ

 .هستند[ شما اعمال] نویسندگان که بزرگواری[ فرشتگان]

 29/الجاثیه

 دستور به که شماست اعمال دوم نسخه اعمال، نامه

شود)رضایی اصفهانی، همان:  می نوشته خدا

1002.) 

 تَعمَْلوُنَ؛ کُنْتمُْ ماَ نَسْتَنْسِخُ کُنَُّا إِنَُّا  باِلحْقَُِّ عَلَیْکمُْ یَنطْقُِ کِتاَبُناَ هذََا

 از ما. میگوید سخن حق به شما علیه که ما کتابِ است این

 .برمیداشتیم نسخه میکردید، آنچه

 18/ق

 گفتار مقابل در کردار،بلکه برابر در فقط نه انسان

میگیرد)  قرار محاسبه مورد و است مسئول خود

 (.9/218قرائتی، همان: 

 لفظ به را سخنی هیچ عَتِیدٌ؛ رقَِیبٌ لدَیَْهِ إِلَُّا قَوْلٍ مِنْ یَلْفِظُ ماَ

 ... او نزد آماده مراقبی اینکه مگر درنمیآورد

 92/هود

 ی همه به خدا که نکنید توجهی بی خدا سخنان به

همان: دارد) رضایی اصفهانی،  احاطه انسانها اعمال

463.) 

 آنچه به من پروردگار حقیقت، در محُِیطٌ؛ تَعمَْلوُنَ بِماَ ربَُِّی إِنَُّ

 .دارد احاطه میدهید انجام
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 های یکدیگرها و شاهدان و ناظران فرا انسانی بر کنشنظارت انسان. 5-3

 نظارت به افراد ایمان اگر که شودمی متذکر و داندمی مسئول یکدیگر برابر در را جامعه احاد همه کریم نآقر

 باز کجروی از را او باید افراد سایر شدند، کجروی دچار اشخاص دلیلی هر به اینکه یا و بود ضعیف خداوند

 از نهی و معروف به امر است، گرفته قرار توجه مورد کجروی کنترل برای قرآن در که فرایندهایی از یکی. بدارند

 هایکنش بر نظارت کریم قرآن دهد،نمی اهمیت خداوند نظارت از آگاهی به شخص که مواردی در. است منکر

 شود،می سبب انسانها، هایکنش بر همگانی نظارت. است داده قرار جامعه اعضای سایر عهده بر را اشخاص این

 وظیفه اولین شود؛ روبرو مهم، دیگران ویژه به دیگران شدید مخالفت یا و تأیید عدم با هنجار، از متخلف شخص

 به شد، ارزش به تبدیل کجروی اگر زیرا. است اجتماعی ارزش به کجروی شدن تبدیل از جلوگیری اشخاص

 حمایتی موارد آنها، در که را آیاتی شد، سعی کریم، قرآن آیات به مراجعه در. شوندمی مرتکب را آن افراد راحتی

 و استخراج است، گرفته قرار نظر مد جامعه ضعیف افراد از حمایت نیز و کجروی خطر معرض در اشخاص از

 (.4.) جدول شماره گیرد قرار بررسی مورد
 یکدیگر هايکنش بر انسانی فرا ناظران و وشاهدان انسانها نظارت: 4شماره جدول

 ترجمه و آیه متن مفهوم آیه /سوره

 157/الاعراف

 از منکر، از نهی و معروف به امر

 اسلام پیامبر اساسی های برنامه

 (.339است)همان، 

 عَنِ وَیَنهَْاهُمْ باِلْمَعْرُوفِ یَأمُْرُهُمْ...  الَُّذِی الْأُمُِّیَُّ النَُّبِیَُّ الرَُّسوُلَ یَتَُّبِعُونَ الَُّذِینَ

 کنندمی پیروی... نخوانده درس پیامبر فرستاده، این از که همانان ؛...الْمُنْکَرِ

 ناپسند کار از و دهد،می فرمان پسندیده کار به را آنان[ که پیامبری همان]

 ...داردمی باز

 71/التوبه

 متعهد یکدیگر برابر در را همه خدا

داند) مکارم شیرازی، می مسئول و

 (.7/256همان: 

 عَنِ وَیَنْهَونَْ بِالْمَعْرُوفِ یَأْمُرُونَ بَعْضٍ أَوْلِیَاءُ بَعْضهُُمْ وَالْمُؤْمِنَاتُ وَالْمُؤْمِنُونَ

 کارهای به که یکدیگرند، دوستان ایمان، با زنان و مردان و...الْمُنْکَرِ

 ...میدارند، باز ناپسند کارهای از و میدارند، وا پسندیده

 90/النحل

 مایه منکر از نهی و معروف به امر

 شما سعادت و حیات

 (.12/480است)طباطبایی، همان: 

 وَالْمُنْکَرِ الفَْحْشَاءِ عَنِ وَیَنهَْى الْقُربَْى ذِی وإَِیتاَءِ وَالْإحِْسَانِ بِالْعدَْلِ یَأْمُرُ اللَُّهَ إنَُِّ

 و نیکوکاری و دادگری به خدا حقیقت، در تَذَکَّرُونَ؛ لَعَلَّکُمْ یَعِظُکُمْۚ   وَالْبَغْیِ

 باز ستم و ناپسند و زشت کار از و دهدمی فرمان خویشاوندان به بخشش

 .گیرید پند که باشد دهد،می اندرز شما به. داردیم

 79/المائده

 و بگیرید عبرت یهود سرنوشت از

 را خودتان منکر، از نهی ترک با

 الهی رهبران لعنت گرفتار

نکنید)رضایی اصفهانی، همان: 

241- 242.) 

 آن که زشتی کار از یَفْعَلُونَ؛ کَانُوا مَا لبَئِْسَ  فَعَلُوهُ مُنْکرٍَ عَنْ یتََنَاهَونَْ لَا کَانُوا

 آنچه بود بد چه راستى،. داشتندباز نمی را یکدیگر شدند،می مرتکب را

 .کردندمی
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 17/البقره

 در نشود مند بهره نور از که کسی

ماند)قرائتی، می باقی متعدد ظلمات

 .(1/66همان: 

 بِنوُرِهِمْ اللَُّهُ ذَهَبَ حَوْلهَُ مَا أَضَاءَتْ فَلَمَُّا نَارًا اسْتَوْقَدَ الَُّذِی کَمَثَلِ مَثَلهُُمْ

 که است کسانی مَثَل همچون آنان، مَثَل یُبْصِرُونَ؛ لَا ظلُُمَاتٍ فِی وَتَرَکهَُمْ

 برد را نورشان خدا داد، روشنایی را آنان پیرامون چون ،و افروختند آتشی

 . کرد رهایشان بینندنمی که هاییتاریکی میان در و

 98/المائده
 هم کنار در باید تهدید و تشویق

 .(2/379باشد)همان، 

 سخت کیفر خدا که بدانید رَّحِیمٌ؛ غَفُورٌ اللهَ وأَنََّ الْعِقَابِ شَدِیدُ اللهَ أنََّ اعلَْمُواْ

 .است مهربان آمرزنده خدا که[ بدانید] و است،

 90/طه

 الهی رحمت و لطف یادآوری

 برای را توبه و ارشاد زمینه میتواند

کند)همان،  فراهم ها انسان

5/379). 

 الرَُّحمَْنُ رَبَُّکُمُ وإَنَُِّ بِهِ فُتِنْتُمْ إِنَُّمَا قَوْمِ یَا قَبْلُ مِنْ هَارُونُ لهَُمْ قَالَ وَلَقَدْ

 ای: »بود گفته آنان به قبلا هارون حقیقت، در و أَمْرِی؛ وأََطِیعُوا فَاتَُّبِعُونِی

 و اید، گرفته قرار آزمایش مورد[ گوساله] این وسیله به شما من، قوم

 مرا فرمان و کنید پیروی مرا پس است، رحمان[ خدای] شما پروردگار

 .«باشید پذیرا

 5/نوح
 مستمر باید مردم تبلیغ و ارشاد

 .(10/232باشد)همان، 

 قوم من پروردگارا،: گفت [نوح] نهَاَراً؛وَ  لَیْلًا قَوْمِی دعََوْتُ إنُِِّی رَبُِّ قَالَ

 کردم دعوت روز و شب را خود

 

 اجتماعی حمایت. 5-4

 قالب در قرآن دستورات. کندمی تشویق نیازمند نوعانِ هم به کردن کمک به را انسانها مختلف آیات در کریم قرآن

 قرآن همچنین. باشدمی نیازمند، افراد به الحسنه قرض پرداخت و مالی هایانفاق زکات، پرداخت بودن واجب

 در الهی عذاب از را آنان و کندمی توبیخ کنند،نمی انفاق را آن و دارند دوست را خود ثروت و مال  که کسانی

 پیشگیری جهت در اجتماعی هایحمایت باشد، کجروی عوامل از یکی تواندمی فقر که آنجا از. ترساندمی قیامت

 قرآن آیات به مراجعه در. کرد خواهد بسیاری کمک کجروی، به شده اصلاح کجروان بازنگشتن نیز و کجروی از

)جدول شماره  گیرد قرار بررسی مورد و استخراج کجروی، از اشخاص بازگشت به مربوط آیات شد سعی کریم،

5.) 
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 اجتماعی حمایت: 5شماره دولج

 ترجمه و آیه متن مفهوم آیه /سوره

 177/ البقرة
 بستگان و یتیمان و فقرا به

 .(1/269کنید)همان،  انفاق

 وَفِی وَالسَُّائِلِینَ السَُّبِیلِ وَابْنَ وَالْمَسَاکِینَ وَالْیَتَامَى القُْربَْى ذَوِی حُبُِّهِ علََى الْمَالَ وآَتَى ...

 الْبَأْسَاءِ فِی وَالصَُّابِرِینَ عَاهَدوُا إِذَا بِعهَْدِهِمْ وَالْمُوفُونَ الزَُّکَاةَ وآَتَى الصَُّلَاةَ وأََقَامَ الرُِّقَابِ

 وجودِ با را مال و؛ الْمُتَُّقُونَ هُمُ وأَُولَئِکَ صَدَقُوا الَُّذِینَ أُولَئِکَ الْبَأْسِ وَحِینَ وَالضَُّرَُّاءِ

 و گدایان و راهماندگان در و بینوایان و یتیمان و خویشاوندان داشتنش، به دوست

 .پرهیزگارانند همان آنان... ، بدهد بندگان

 280 /بقره

 تا ماند منتظر نباید

 مطرح را نیازشان محرومان

کنیم،  اقدام ما بعد و کنند

 افراد حرمت و آبرو باید

 (.1/445)همان، شود حفظ

 اگر و؛ تَعلَْمُونَ کُنْتُمْ إنِْ  لَکمُْ خَیْرٌ تَصَدَُّقُوا وأَنَْ  میَْسَرةٍَ إِلَى فَنَظِرَةٌ عُسْرَةٍ ذُو کَانَ وإَنِْ

 .بدانید اگر -است بهتر شما برای آن بخشیدن مهلتی گشایش، تا پس باشد، تنگدست

 المعارج

/24-25 

 توانگر اموال در نیازمند

 .(10/218دارد)همان،  حق

 حقُّی اموالشان در که همانان و ؛الْمَحْروُمِ وَ لِلسَُّائِلِ*  مَعْلُومٌ حقٌَُّ أَمْوالهِِمْ فِی الَُّذِینَ

 .محروم و سائل برای. است معلوم

 17/ التغابن

 لااقل یا و کنید انفاق یا

الحسنه بدهید)همان،  قرض

10/92). 

 وامی را خدا اگر حَلِیمٌ؛ شَکوُرٌ وَاللَُّهُ لَکُمْ وَیَغفِْرْ لَکُمْ یضَُاعِفهُْ حَسنًَا قرَْضًا اللَُّهَ تُقْرِضُوا إنِْ

[ که ست] خدا و بخشاید،می شما بر و گرداندمی چندان دو شما برای را آن دهید، نیکو

 .است بردبار سپاسپذیر

 245/ البقرة

 خواهدمی تعالی خدای

 این کار بر را مومنین

کند)طباطبایی،  تشویق

 .(2/432همان: 

 وَ یَبْسُطُ وَ یَقبِْضُ وَاللَُّهُ  کثَِیرَةً أَضْعَافًا لهَُ فَیضَُاعِفَهُ حسََنًا قَرْضاً اللَُّهَ یُقرِْضُ الَُّذِی ذَا مَنْ

 برای را آن[ خدا] تا دهد نیکویی وام خدا[ بندگانِ] به که کس آن کیست ترُْجَعُونَ؛ إِلَیْهِ

 آوردمی پدید گشایش و تنگی[ بندگان معیشت در] که خداست و بیفزاید؟ برابر چند او

 .شویدمی بازگردانده او سوی به و

-1/الماعون

3 

 خدا از را انسان یتیم طرد

میکند)قرائتی، همان:  دور

10/603). 

 آیا الْمِسْکیِنِ؛ طعََامِ علََى یَحُضُُّ وَلَا *الْیَتِیمَ یَدُعُُّ الَُّذِی فَذَلِکَ*بِالدُِّینِ یُکَذُِّبُ الَُّذِی أَرأََیْتَ

 ترغیب بینوا دادن خوراک به و...  دیدى میخواند، دروغ را جزا[روزِ] که را کسی

 .نمیکند

 7/ الماعون
 به توجه ایمان، نشانه

 .است)همان( محرومان

 و] زکات[ دادن] از و... نمازگزاران بر وای پس الْمَاعُونَ وَیَمْنَعُونَ...  لِّلْمصَُلِّینَ؛ فَوَیْلٌ

 .ورزندمی خودداری[ خانه یحتاج ما و وسایل

 264/ البقرة

 از فساد عامل بزرگترین

 انفاق رفتن بین

است)طباطبایی، همان: 

2/590.) 

 ...النَُّاسِ رئَِاءَ مَالهَُ یُنْفِقُ کاَلَُّذِی وَالْأَذَى بِالْمَنُِّ صَدَقاَتکُِمْ تُبْطلُِوا لاَ آمنَُوا الَُّذِینَ أَیُُّهَا یَا

 باطل آزار، و منُّت با را خود هایصدقه اید، آورده ایمان که کسانی ای ؛...  فَأَصَابَهُ

 ...و کندمی انفاق مردم، به خودنمایی برای را مالش که کسی مانند نکنید،
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 کجروی از کجرو بازگرداندن. 5-5

. است کجروی از داوطلبانه بازگشت و کجروی جبران به اشخاص تشویق کریم، قرآن هایراهکار ترینمهم از یکی

 هایپاداش سبب همین به. دارد کجروان دل در اصلاح برای امید ایجاد در سعی خود، خواندن پذیر توبه با خداوند

 را افراد از گروه این که است کرده توصیه هم دیگران به و است گرفته نظر در انسانها از گروه این برای را فراوانی

 (.6) جدول شمارهشد بررسی و استخراج امر، این با مرتبط آیات .بپذیرند همنوایان جمع در

 
 کجروي از کجرو بازگرداندن: 6شماره جدول

 ترجمه و آیه متن مفهوم آیه /سوره

 8/ التحریم
 گناه از مومن، توبه تکالیف از یکی

 (.10/133است)قرائتی، همان: 

 ایمان که کسانی ای ؛.... نَصُوحًا تَوبَْةً اللَُّهِ إِلَى تُوبُوا آمنَُوا الَُّذِینَ أَیُُّهَا یَا

 .... کنید راستین ایتوبه خدا درگاه به اید،آورده

 11-10/نوح
است) همان،  الهی سنت بخشش و عفو

234.) 

 و مِدْراراً؛ عَلَیْکُمْ السَُّماءَ یُرْسِلِ*  غفََُّاراً کانَ إِنَُّهُ رَبَُّکُمْ اسْتَغْفِروُا فَقلُْتُ

 .است آمرزنده همواره او که بخواهید آمرزش پروردگارتان از: گفتم

 .فرستد پی در پی بارانِ آسمان از شما بر[ تا]

 98/یونس
 را الهی عذاب موقع به ی توبه و ایمان

 (.623کند) همان، می برطرف

 اهل] که نبود شهری هیچ چرا ؛...إِیمَانهُاَ فَنَفَعَهَا آمَنَتْ قَرْیَةٌ کَانَتْ فَلَوْلَا

 بخشد؟ سود آن حال به ایمانش و بیاورد ایمان[ آن

 60/مریم
است) همان،  نیکو رزق سبب توبه

5/288.) 

 یُظْلَمُونَ وَلَا الْجَنَُّةَ یَدْخُلُونَ فأَُولَئِکَ صَالِحًا وعََمِلَ وآَمَنَ تَابَ مَنْ إِلَُّا

 دادند، انجام شایسته کار و آورده ایمان و کرده توبه که آنان مگر شَیْئًا؛

 .رفت نخواهد ایشان بر ستمی و آیند درمی بهشت به آنان که

 4-1/عبس
 را خود اثر و نیست نتیجه بی دادن تذکر

 (.10/383گذارد)همان، می

 أَوْ*  یَزَُّکَُّى لَعَلَُّهُ یُدْرِیکَ ما وَ   *الأَْعمْى جاءَهُ أنَْ*  تَوَلَُّى وَ عَبَسَ

 نابینا مرد آن که. گردانید روی و کشید درهم چهره  ؛... فَتَنْفعََهُ یَذَُّکَُّرُ

 و پذیرد پند یا. گراید پاکی به او شاید دانى، چه تو و. آمد او پیش

 .دهد سودش اندرز

 44/بقره
 معروف عامل خود باید معروف به آمران

 (.1/106باشند)همان، 

 تَعْقِلُونَ؛ أَفَلَا الْکِتَابَ تَتْلُونَ وأََنْتُمْ أَنْفُسکَُمْ وَتَنسَْونَْ بِالبِْرُِّ النَُّاسَ أَتَأْمُرُونَ

 اینکه با کنید،می فراموش را خود و دهیدمی فرمان نیکی به را مردم آیا

 اندیشیدنمی [هیچ] آیا خوانید؟می را[ خدا] کتاب شما

 72/طه

 تهدید با و آزادند ایمان و عقیده در انسان

 ابر. کرد عوض را آنان باور تواننمی

 و واقعی، حقیر مومنین دید در ها قدرت

 (.5/365ارزشند) همان،  بی

 أنَْتَ مَا فَاقْضِ  فَطَرنََا وَالَُّذِی البَْیُِّنَاتِ مِنَ جَاءَنَا مَا علََى نُؤْثِرکََ لَنْ قَالُوا

 معجزاتی بر را تو هرگز ما: »گفتند الدُُّنیَْا؛ الحَْیَاةَ هَذِهِ تَقضِْی إِنَُّمَا  قَاضٍ

 ،ترجیح است آورده پدید را ما که کس آن[ بر] و آمده ما سوی به که

 زندگی این در تنها که بکن خواهیمی حکمی هر پس داد نخواهیم

 .رانىمی حکم[ تو] که دنیاست
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گیرینتیجه  
 شده تاکید کجروی کنترل اجتماعی و فردی هایجنبه بر کریم، قرآن در که است آن از حاکی حاضر تحقیق نتایج

 فرد شودکهمی سبب آگاهی این و شودمی مطرح خداوند نظارت از آگاهی کجروی، کنترل فردی جنبه در. است

 او برای را مجازات شدن قطعی حالت، این و دارد وجود او علیه شواهد و مدارک همه تخلف، صورت در بداندکه

 خود اعمال مسئول را خودش فرد حالت این در. دارد دنبال به مرگ، از پس جهان هم و حاضر جهان در هم

 کاپلن. است همسو کاپلن شخصی کنترل نظریه با نتیجه این. کندمی خودداری انحرافی رفتار ارتکاب از و داندمی

 خودکنترلی نوعی ایجاد سبب شوند؛ داده ارجاع درونی هایبازدارنده به افراد اگر که کندمی مطرح نظریه این در

 به افراد ایمان اگر کریم، قرآن هایآموزه طبق. کندمی همسو جامعه قوانین و ارزشها با را فرد رفتار و شودمی

 کجروی کنترل اجتماعی هایجنبه شدند، کجروی دچار اشخاص دلیلی هر به اینکه یا و بود ضعیف خداوند نظارت

 پایه یک از کریم قرآن در اجتماعی انحرافات همه. بدارند باز کجروی از را او باید افراد سایر و شوندمی مطرح

. است گرفته قرار نکوهش مورد بیشتر و بوده برخوردار بیشتری منفی ارزش از برخی بلکه نیستند، برخوردار

 نواقص نگیرد، انجام کامل طور به آنها کردن درونی و اسلامی جامعه هنجارهای و هاارزش پذیریجامعه هرگاه

 از را فرد تا باشد، داشته هاییمکانیزم باید جامعه. شود جبران اجتماعی کنترل و نظارت مکانیزم طریق از باید آن

 نظارت گونه هر شامل شود، گرفته نظر در فراگیر و کلی معنای به اجتماعی کنترل اگر. دارد باز ناهنجاری ارتکاب

 آموزشی هایمحیط نظارت فرزند، بر والدین نظارت از اعم شود،می فرد رفتار و شخصیت دادن سامان در اجتماعی

 یکدیگر؛ بر مردم عموم نظارت و جامعه مختلف ساختارهای در فراگیر صورت به اجتماعی نظارت پرورشی، و

 را انحراف عوامل و عناصر ترینعام و مهمترین که بود خواهد رهیافتی بهترین اجتماعی کنترل صورت این در

 ناسازگاری برای بیشتری هزمین دهد، دست از را خود کارکرد و تضعیف کنترل این که میزانی هر به. کندمی تببین

 .گرددمی فراهم اجتماعی انحراف و

 هنجارهایی و شرایط حفظ به را همگان ،«منکر از نهی» ،«معروف به امر» چون عناصری طریق از اسلام

 بر همگانی نظارت. پذیرد انجام سهولت به درجامعه ناهنجاری ارتکاب مبادا تا داده قرار یکدیگر مسئول خاص،

 ویژه به دیگران شدید مخالفت یا و تأیید عدم با هنجار، از متخلف شخص شود،می سبب انسانها، های کنش

 اجتماعی ارزش به کجروی شدن تبدیل از جلوگیری و گیریهمه اشخاص وظیفه اولین شود؛ روبرو مهم، دیگران

 کنترل نظریه با نتیجه این. شوندمی مرتکب را آن افراد راحتی به شد، ارزش به تبدیل کجروی اگر زیرا. است

 ها نهاد سوی از اجتماعی کنترل بر خود نظریه در پارسونز. است همسو رکلس کنترل نظریه و پارسونز اجتماعی

 درونی و پذیری جامعه در جمعی ارتباط وسایل و مدرسه و خانواده نقش بر و کندمی تاکید جامعه هایسازمان و

 است؛ معتقد اجتماعی، کنترل بر تاکید ضمن نیز رکلس. کندمی اشاره جامعه آن افراد در جامعه هایارزش کردن
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 به را بزهکار فرد باره یک به توان نمی رو، این از باشد، مؤثر تواندمی متعددی عوامل رفتاری، هر پیدایش در

 .گرفت نادیده را عوامل سایر و شناخت مقصر جامعه در العلل علت عنوان

 ناهنجاری شاهد تفاوتیبی کمال با آنها و بدهد افراد به را کجروی اجازه که باشد ایگونه به اجتماعی روابط اگر

 را پیشین هایامت کریم قرآن لذا دارد؛ را کجروی نوع هر برای آمادگی ناسالمی ساختار چنین باشند، یکدیگر

 به دعوت. شوند الهی عذاب از مانع تـا نکردنـد، جلوگیری منکرات و فسـاد از چرا که دهدمی قرار مذمت مورد

 و افراد دوش بر که است سنگینی رسالت کریم قرآن آیات از برخی مطابق منکر، از نهی و معروف به امر خیر،

 نسبت تفاوتی بی از و شودمی جامعه در همبستگی ایجاد موجب و است شده گذاشته  اسلامی جامعه گروههای

 بیمار را اجتماعی ساخت و سیستم کل آن، انجام در سستی و عفض. کندمی جلوگیری سایرین رفتاری کج به

 ضلالت یا هدایت در اندیشمندان و حکومت نقش بنابراین. است ناهنجاری علنی ارتکاب آن، نتیجه در نموده

 عقب مسائل این در یا کرد پیشرفت عملی و اعتقادی مسائل نظر از ایجامعه اگر و باشدمی اهمیت با بسیار جامعه

 .نمود جستجو جامعه آن فکری نخبگان و حکومت در را آن رمز باید ماند،

 تاکید زمینه این در دین رنگ پر نقش و اجتماعی همبستگی به دورکیم همچون شناسانی جامعه راستا، این در

 نامقدس و مقدس بین تمایز اساس بر را آن و داندمی مرتبط جامعه های نهاد کلی ماهیت با را دین دورکیم. کنندمی

 دین نفوذ زیر زندگی هایجنبه تمامی تقریبا سنتی و کوچک های فرهنگ در وی، استدلال بنابر کندمی تعریف

 تحکیم را موجود هایارزش هم و شودمی تازه فکری هایمقوله و هااندیشه پیدایش موجب هم دینی شعائر. است

 را سنتی های فرهنگ اعضای فکر طرز بلکه نیست فعالیتها و عواطف از ای مجموعه صرفا دین،. کندمی تثبیت و

 را گروهی همبستگی و انسجام حس جمعی، مراسم و شعائر که کندمی تاکید واقعیت این بر دورکیم. کندمی تعیین

 حس تر بیش گروهی همبستگی علت به باشند دیندارتر افراد چه هر که رودمی انتظار و کندمی تقویت و تحکیم

 جامعه دیگر از هیرشی .شود دیده کمتر آنها بین در کجروی به گرایش گشته، ایجاد دین بواسطه که آنها انسجام

 رفتاری کج است معتقد و کندمی تاکید جامعه و فرد پیوند به خود، اجتماعی پیوند نظریه در که است هایی شناس

 درونی اصلی مبنای را دیگران به وابستگی او. شود گسسته یا ضعیف جامعه و فرد پیوند که دهدمی رخ زمانی

 دارند، بیشتری وابستگی خانواده همانند اجتماعی، های گروه به که افرادی است معتقد و داندمی هنجارها کردن

 .شوند بزهکارانه اعمال مرتکب کمتر احتمالاً

 نیازمند افراد به الحسنه قرض پرداخت و مالی های انفاق زکات، پرداخت بودن واجب قالب در قرآن دستورات

 جهت در که هستند هایی حل راه... و کنندنمی انفاق را آن و دارند دوست را خود ثروت و مال  که کسانی توبیخ و

 پیشگیری جهت در و جامعه پایین طبقات افراد حمایت جهت در دستورات این. شوندمی مطرح جوامع از فقرزدایی

 بر تاکید دستوراتی چنین این وجود و شوندمی مطرح کجروی به شده اصلاح کجروان بازنگشتن نیز و کجروی از
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 طبقات افراد بر خود اجتماعی فشار نظریه در مرتن نیز، زمینه این در. باشدمی کجروی عوامل از یکی عنوان به فقر

 .کندمی تاکید هستند؛ مسئله این درگیر که تر پایین

 از کدام هیچ ولی است آن بودن جامع قرآن، هایآموزه از استفاده با کجروی بررسی مزیت تحقیق، نتایج طبق

 نظریه از یک هر بلکه اند، نپرداخته کجروی کنترل موضوع به جامع نگرش این با تنهایی به کجروی هایتبیین

 کجروی محدود تبیین به اندداشته آن های آسیب و خود جامعه انسان، از که شناختی میزان به توجه با پردازان

 انواع تمام راهکارها این اینکه بر علاوه اند،کرده ارائه هاتبیین آن با متناسب راهکارهایی سپس و اندپرداخته

 راهکارهای به توجه همچنین. ندارند توجه افراد فردی و خصوصی هایحیطه به و گیردنمی بر در را کجروی

 یا و نشده توجه آنها به یا هاتبیین سایر در ولی است برخوردار ای ویژه اهمیت از قرآنی دیدگاه در ماورالطبیعی

 .اندگذاشته کنار فرعی محورهای از یکی عنوان به اینکه

  پیشنهادی راهکارهای

  قرآنهای آموزه براساس کجروی و جرم با مقابله قوانین و هاسیاست تدوین برای تلاش -

  اسلام دیدگاه از کجروی کنترل نظریه ارائه برای زمینه آوردن فراهم -

  رفتاری کج عواقب به نسبت جامعه افراد آگاهی سطح افزایش - 

 تلاش برای پیوند دادن اندیشه ها در علوم اسلامی و اجتماعی  - 

 کجروان الخصوص علی جامعه افراد همه در دینی هایگرایش تقویت -
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 مقاله پژوهشی
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 بررسی و تبیین جایگاه »دیگری« در مواجهه با بیماری کرونا 
 _________ 2 مریم صمدیه،  *1مریم یارعلی  _________   

 المللی امام خمینی )ره(، قزوین، ایران.دانشجوی دکتری، گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه بین.  1

 ، ایران. مراغه، مراغه، دانشگاه معارف اسلامیگروه  ،یاراستاد .2

 

 

 
 

DOI:10.22034/NRR.2021.45585.1072 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_13614.html 

 :نویسنده مسئول

 مریم صمدیه
 چکیده

توان از وجود »دیگری« ناپذیر است و نمیبا توجه به ماهیت انسان، ارتباط با »دیگری« برای وی اجتناب

و ارتباط با او چشم پوشی کرد. مسأله کرونا از دو جهت یعنی اثبات وجود »دیگری« و تأیید دیگرگروی 

کند؛ چرا که تواند مورد توجه قرار گیرد. از یک سو بیماری کرونا، وجود »دیگری« را اثبات میمی

توان انسان باشد امری واقعی است و نمی تواند سبب آسیب یا منفعت برای»دیگری«، از آن جهت که می

دهد؛ وجود آن را انکار کرد. از سوی دیگر بدون وجود »دیگری«، اخلاق معنای واقعی خود را از دست می

ی انسان با »دیگری« معنا و واقعیت پیدا چرا که مفاهیم اخلاقی از جمله مفاهیمی هستند که در رابطه

شود، ممکن است درک بعد اخلاقی زمانی که از »دیگری« صحبت میکنند. لازم به ذکر است که در می

»دیگری« و توجه به او فراروی ما قرار گیرد و یا اینکه ممکن است نقطه مقابل آن یعنی خودخواهی، 

شود در اولویت اول، خودگروی و حتی گریز از »دیگری« مطرح شود. آنچه در مسأله کرونا آشکار می

بعد، درک »دیگری«، توجه به »دیگری« و در نهایت عشق به »دیگری«  در وهلهاثبات وجود »دیگری« و 

افتد، این است. نکته قابل توجه در این مسأله اینست که حتی در مواردی که گریز از »دیگری« اتفاق می

گریز در نهایت به نفع »دیگری« است؛ چرا که شدت و ضعف در عشق به »دیگری« وجود دارد. از این رو 

 توان گریز از »دیگری« را نیز گریز به نفع درک »دیگری« و عشق به »دیگری« تعبیر کرد.می

 ایمیل:
samadieh65@yahoo.com 

 06/12/1400تاریخ دریافت: 

 22/02/1401تاریخ پذیرش: 

 16/04/1401تاریخ انتشار: 

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

کرونا، اخلاق، دیگری، 

  .دیگرگروی، خودگروی

https://dx.doi.org/10.22034/nrr.2021.45585.1072
mailto:samadieh65@yahoo.com
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

مواجه هستیم که از دو جهت  1در تحلیل مفهوم »دیگری« در مواجهه با کرونا، از یک سو با مسأله »دیگری«

ارتباط با »دیگری« است که با توجه به ماهیت تواند مورد بحث و بررسی قرار گیرد. اول اثبات »دیگری« و می

انسان امری اجتناب ناپذیر است، ولی با این حال در پاسخ به دیدگاه ایدئالیستی که ذهن را خالق ماده و جهان 

کند، بایستی مورد توجه و بحث قرار بگیرد. دوم داند و هستی »دیگری« را مخلوق ذهن تلقی میمادی می

گرا در اخلاق هنجاری است و مبنای عمل یا قاعده اخلاقی را بیشترین خیر است که از نظریات نتیجه 2دیگرگروی

های داند. البته شاید چنین تصور شود که اصطلاح »دیگری« تنها در فلسفهبرای دیگران، فارغ از منافع شخصی می

همچون معنا و معرفت نیز برای پدیدار شدن ای کاربرد دارد؛ این در حالی است که  اصطلاحات فلسفه تحلیلی قاره

اند و درک آنها نیاز به برقراری مفاهمه نیاز به سوژه سومی به نام »دیگری« دارند. معنا و معرفت مفاهیمی دوطرفه

کند:  فیلسوف معاصر تحلیلی در این خصوص بیان می 3میان من و »دیگری« دارد. چنان که دونالد دیویدسون

 پذیر است، نهرکِ واقعیتِ یک جهانِ ابژکتیو و مشترک، تنها در ظرفِ مفاهمه بیناشخصی امکان»اندیشه، یعنی د

)اسمخانی،  «.تنها هدفِ گفتگو فهم مشترک است، بلکه باید بپذیریم بدون این اشتراکِ بیناشخصی فهمی وجود ندارد

ی« وجود دارد، اما مقدم داشتن های فراوانی برای اثبات »دیگر( هرچند در فلسفه نظری دشواری515: 1397

»دیگری« بر خود در اخلاق عملی در نهایت دشواری است و کمتر انسانی موفق به کنار نهادن خودخواهی و 

شود، چه رسد به آنجا که »دیگری« را بر خود مقدم بدارد. نیل به این مهم نیاز به اهمیت دادن به دیگران می

خوشبینانه است و  »دیگری« به  دیویدسونتوجه « دارد. همچنان که خوشبینی و نگرشی مثبت در باب »دیگری

و دیدگاه او  4ل چریتیهای بارز آن در اصیکی از نمونه کند.مطرح میرا »دیگری« نوعی نگاه مثبت مبنایی به 

از دیگر متفکرانی است که توجه به »دیگری«  5(. باختین518-517)همان:  دشودرباره عقلانیت فراگیر دیده می

شناسی خود قرار داده است. باختین با گسترش مفهوم و جایگاه را به عنوان سویه اصلی شناخت در هسته انسان

کند و »دیگری« را بر من فراتر دیگری استوار می-من شناسی خود را بر کنش دوسویههای انسان»دیگری«، پایه

شناسی عرفانی بر کند. بطور کلی باختین همچون متفکران حوزه انسانربودگی« را مطرح میبرده و نظریه »دیگ

شود و »دیگری«، »من« را در خود بازتاب این عقیده است که »من« در آینه »دیگری« شکوفا و بارور می

اسی عرفانی »دیگری« شنشود، اما در انسانشناسی باختین منبع شناخت تلقی میدهد. البته »دیگری« در انسانمی

 
1. other 

2. otherness 

3. Donald Davidson 

4. charity 

5. Bakhtin 
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 1(. علاوه بر این ایمانوئل لویناس85و 63: 1392شناسی )رامین نیا و قبادی، بیشتر جنبه اخلاقی دارد تا معرفت

از جمله فیلسوفانی است که مسأله »دیگری« در فلسفه وی بصورت جدی مورد بحث قرار گرفته است و از این 

اند. در واقع لویناس معتقد است که فلسفه در پی تبیین چیستی هروست که وی را فیلسوف دگربودگی نیز نامید

اخلاق است و اخلاق، توجه به حق حیات »دیگری« است، اما اخلاقی که لویناس بر آن تاکید دارد نه حاصل 

ای از بودن و قدم نهادن در زندگی اجتماعی است عقلانیت متعارف و نه شامل قوانین و قواعد اخلاقی بلکه شیوه

حیرت را یکی  اگر(. توجه لویناس به »دیگری« تا حدی است که  نقل است 2: 1395بازی کناری و سبطی، )خ

حاصل »دیگری« های فلسفه ورزی بدانیم، این حیرت از منظر لویناس پیش از هر چیز در مواجهه با از سرچشمه

 (20: 1388د. )علیا، شومی

یک نوع بیماری عفونی است که  مواجه هستیم که 219 کووید یا جدید ویروس از سوی دیگر با بیماری کرونا

دسامبر، پزشکان بیمارستانی در ووهان چین  29مشاهده شد و در  2019دسامبر  12اولین مورد ابتلای آن در 

ی کرونا ویروس جدید، متوجه مواردی از این بیماری شدند که مبتلا به ذات الریه شده بودند. ویژگی برجسته

العاده های قبلیِ شایع در انسان است و این امر قدرت سرایت فوقتر آن در مقایسه با کرونا ویروستردهاپیدمی گس

دهد. از این روست که سازمان بهداشت جهانی، پس از افزایش موارد ابتلا و گسترش جهانی بالای آن را نشان می

کرونا ویروس جدید را ششمین عامل وضعیت ای، شیوع با انتشار بیانیه 2020ژانویه  30این ویروس در تاریخ 

اضطراری بهداشت عمومی در سرتاسر جهان اعلام نمود که تهدیدی نه فقط برای چین بلکه برای کل جهان 

( بنابراین با توجه به شرایطی که این بیماری و اپیدمی 432-433: 1398شود. )توکلی و همکاران، محسوب می

های آن توجه شود و در حال حاضر با توجه به نبود درمان و واکسن مراقبت آن دارد در اولویت اول بایستی به

مؤثر، بهترین راه برای مقابله با این بیماری اجتناب از آلودگی و جلوگیری از انتشار آن از طریق اقدامات محافظتی 

فراد فاصله لازم را (. بنابراین برای جلوگیری از انتشار این ویروس بایستی ا432و بهداشت شخصی است )همان: 

علاوه بر این بحث  نسبت به افراد دیگر و به ویژه »دیگری« که ناقل و حامل این ویروس هست رعایت کنند.

 مراقبت از »دیگری« نیز از جمله مسائلی است که بایستی به آن توجه شود.

ی« یا گریز و نفرت از نوشتار حاضر در تلاش است تا به کرونا و تاثیر آن در اثبات، درک و عشق به »دیگر

»دیگری« و یا به تعبیری خودگروی و اولویت با خود بپردازد؛ چرا که در برخورد با کرونا از یک سو با عشق به 

 شود.»دیگری« مواجه هستیم و از سوی دیگر گریز از »دیگری« و خودگروی مشاهده می

 
1. Emmanuel Levinas 

2. covid-19 
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 . کرونا ویروس و اثبات »دیگری«1

بدیهی و روشن است اما متفکرانی وجود داشته و دارند که وجود »دیگری« را حاصل وجود »دیگری« با اینکه 

 کثریتالبته لازم به ذکر است که ا دهند.دانند و وجود عینی آن را به وجود ذهنی تقلیل میذهن و تفکر می

 خیالی با مثال اغلب دیگر واقع، انکار اذهان کنند. دردیگر را انکار نمی از فیلسوفان، وجود اذهان چشمگیری

از جمله متفکرانی  ( جورج گراهام174: 1381)گراهام،  .واقعی شود تا با حمایتروبرو می (فکری آزمایش)

است که معتقد است بدون باور به اذهان دیگر، تشخیص یا توصیف رفتار دیگران عملاً ناممکن خواهد بود. این 

بهترین تبیین برای ( 173-174معروف است. )همان:  1بهترین تبیین« به »استنتاج به»دیگری« دلیل برای اثبات 

این برهان این است که هر کسی با تفکرات و تجربیات خود آشنایی دارد از این رو به ذهن خود باور دارد؛ از این 

 هایکنند، کتابمی ناله و آه دیگران بینممیوی معتقد است زمانی که . دکن را توجیهدیگر  اذهانوجود  رو باید

چرا  که کنم توجیه است لازم ؛زنندمی کلیدها نوک کوبند و بهمی میخ گذارند، با چکشمی را در قفسه کتابخانه

 که کنم. در اینجا است رفتار آنها را تبیین است لازم ،دهندمی کارها را انجام گویند و اینچیزها را می آنها این

ها را در مورد رفتار آن تبیین اند بهترینذهن دیگران، مانند من، دارای که هیا فرضی گزاره این میکنمی ملاحظه

 (190)همان:  هستم. دیگر موجه وجود اذهان در باور به آورد. بنابراین، منمی فراهم

تاثیرپذیری من از وجود این اما آنچه نوشتار حاضر در صدد اثبات آن هست وجود عینی »دیگری« و  

»دیگری« است و نکته قابل تامل در خصوص بیماری کرونا، اپیدمی و انتشار سریع آن هست و همین مسأله به 

تواند وجود »دیگری« را برای آن دسته از متفکرانی که »دیگری« و جهان خارج را محصول تفکر سادگی می

تواند سبب آسیب برای من یا حتی سبب ست و این »دیگری« میدانند اثبات کند؛ چرا که »دیگری« هافراد می

خیر برای من باشد. این »دیگری« در صورت رعایت موارد بهداشتی خیر برای خود و دیگران خواهد داشت و 

تواند باعث آسیب به دیگری شود. استدلال برای اثبات »دیگری« در در صورت رعایت نکردن این موارد می

تواند یادآور استدلال ابن سینا و ملاصدرا در برخورد نهایی با فرد شکاک و تاثیرپذیری از آن میمواجهه با کرونا 

ی ابن سینا و هم ملاصدرا در برخورد نهایی با شکاک این است که فرد شکاک را در قرار باشد؛ چرا که شیوه

از ورود در آتش خودداری کرد این  گرفتن یا نگرفتن در آتش تکلیف کنند و یا اینکه او را بزنند. این شخص اگر

بیان این مثال از این بابت هست که وجود کرونا . امر به معنای اقرار او به وجود آتش و حتی اختیار خود اوست

توان انکار کرد؛ چرا که این »دیگری« همانطور ی این امر است که وجود »دیگری« و تاثیر از او را نمینشان دهنده

 ند سبب آسیب یا خیر به من نوعی شود.تواکه اشاره شد می

 
1. inference to the best explanation 
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کند که همبودی با دیگران تعلق به چنین بیان می هستی و زمانهایدگر در این خصوص در فصل چهارم کتاب 

دازاین خویش همّ هستی خود را دارد. بر این اساس دازاین از آن رو که  دارد که در هستی 1هستی خود دازاین

به خاطر دیگران هست. وی معتقد است که این را باید همچون بیانی اگزیستانسیال راجع به ذات دازاین  ذاتاًاست 

ین باور است که وی کند و یا بر افهمید؛ اما دازاین حتی آنگاه که در واقعیت و در موارد خاص به دیگران نظر نمی

برد، باز هم به شیوه همبودی است. را به دیگران نیازی نیست و یا به دور و محروم از دیگران و تنها به سر می

کند حتی اگر در عالم واقع، ( همبودی از حیث اگزیستانسیال، دازاین را تعیین و تعریف می317: 1389)هایدگر، 

شد. از دیدگاه هایدگر تنها بودن دازاین نیز همبودی در جهان است دیگری حاضرِ در دست و محسوس حواس نبا

تواند غایب باشد. تنها بودن از حالات ناقص تنها در همبودی و برای همبودی است که »دیگری« می چرا که

همبودی است و همین که چنین حالتی امکان دارد خود گواه بر همبودی است. از سوی دیگر تنها بودن در عالم 

شود، حتی اگر ها انسان دیگر همچون خود من، نزدیک و کنار من باشند رفع نمیع از این طریق که یک یا دهواق

های همچون من حاضرِ در دست باشند، باز هم ممکن است دازاین تنها باشد. همبودی شمار بیشتری از این انسان

 (312بخش دازاین است. )همان: همواره و در همه حال از مشخصات تعین

را اثبات کرده ایم، مسئولیت آن را هم بایستی »دیگری« به این ترتیب اگر در فلسفه مدعی هستیم که     

کند. بنابراین نمی توان بپذیریم و این مسئولیت و تعهد در زمان درد و رنج دیگر اذهان بیش از پیش خودنمایی می

آن را در حوزه اخلاق جای داد و تدابیری اندیشید که ای طبیعی برشمرد، بلکه باید بیماری کرونا را تنها مسئله

زنجیره انتقال آن ویروس را قطع کند و نیز مرهمی بر آلام دردمندان نهد. تدابیری همچون قرنطینه، طرح فاصله 

گذاری اجتماعی، توزیع آسان ماسک و مواد ضدعفونی کننده، آموزش های لازم، کمک مالی به خسارت دیدگان، 

هایی بدانیم که از درک درد ن بیماران کرونایی و... در غیر این صورت بهتر است خود را درخودماندهدرمان رایگا

 اعتقادی نداریم.»دیگری« دیگران عاجزیم و اصلا به وجود 
 . نقش »دیگری« در مواجهه با بیماری کرونا2

لازم   نقش »دیگری« در قبال من هست.مساله دیگر در مواجهه با کرونا، تعیین نقش من در قبال »دیگری« و یا 

کند. انسان فقط در بستر روابط ی ما با »دیگری« مسئولیت یا نقش ما را در قبال او تعیین میبه ذکر است که رابطه

 
شکککاک  از دو ک مکه  Daseinواژه   1 سککک .  Seinو  da]دازاین[ مت در زبان آلمکان  در ماکان  متاکددی وم ون آن کا، ای  کا، در این ور ، در آن ور  و  daا

Sein  ب اه  به ما ای فا  توب  )موجود بودن( به کار رفته اسک . در خوکوک کاربرد این واژه توسکا وایدگر، ن نن نهوده که آن را از خود جا  کرده با کد

اکان ب اه به و وان رور،  کنوه یا ن وه سک . وی این واژه را نه به ما ای ان اکان آن را از زبان روزمره آلمان  گرفته ا سک  که الماما خاک ان اکته ا ی وجودی دان

سکک  و ن وه سکک  که دازاین ا اککان ا اکک  اما در منان موجودات ت  ا ان اککتاند داردب به این ما ا که م نن اککت ی وجودی اگمی خویش را بف مد و آن را  تواند و

 (47و  148-149: 1389)وایدگر،  مورد پرسش ررار دود.
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کند و تواند از خویشتن خویش سخن گوید؛ چرا که دیگری در انسان حس مسئولیت ایجاد میخود با دیگران می

تر نوعی مسئول بودن در قبال اوست. بطور کلی »دیگری« در مرحله اخلاق برجسته بودن برای »دیگری« به

( بطور کلی 38: 1398شود. )زینلی و علیزمانی، شود و با وجود او اختیار و آزادی و تعهد انسان مطرح میمی

هر انسان نسبت  آید، مسئولیتشود پای قانون، اخلاق، عدالت، مراقبت و.. به میان میوقتی »دیگری« مطرح می

ها، فرهنگ، سیاست، تعلیم و شود. در واقع آن »دیگری« در عالم عینی، روابط انسانبه افراد دیگر مطرح می

زند. این وجه از »دیگری« بصورت انسانیت مشترک، هر یک از ما تربیت و سایر اشکال روابط انسانی را رقم می

تواند به جای »دیگری« عهده دار ند؛ به طوری که هیچ کس نمیکمند میرا در قبال خود مسئول و هم چنین بهره

( و از این روست که مسأله اخلاق تنها در امکان خاص بشر یعنی 104-105: 1380آن مسئولیت شود )خاتمی، 

( 106یابد. )همان: در به دوش کشیدن مسئولیت شخصی خویش یعنی در فراروی به سوی »دیگری« معنا می

و  سلطه که هددمی ننشا قلاـخا ترـبسآن در  حرـطو »دیگری«  ممفهو بر تمرکز باوص لویناس در این خص

در  مسئولیتاز  نشینیعقب مااست، ا»دیگری«   رـبابردر  دفر ینزغاآ مسئولیت به عتناییابیی نتیجه خشونت

بیانجامد.  رکشتاو  قتلدر  کترمشا یاو »دیگری«  گمر به نسبت  تیواـتفیـب رحدـس اـت نداتومی»دیگری«  برابر

 شتندا» ربا تحمل هستی ربا ترینسنگین ( در واقع لویناس معتقد است که20: 1395)خبازی کناری و سبطی، 

 ،»دیگری« ایبر دنبو. شودمی ممکناو  ایبر دنبوو »دیگری« یکی دنزدر  تنها ر،با ینا لـتحمو  ستا «دجوو

و  دخو موشیافر زمر تا مسئولیت ینو ا ستاو نجااز  محافظتو »دیگری«  نجر تحملو  مسئولیت رـساسر

 ،مسئولیت ینا که اتم چرـهس»دیگری«  ئولیتـمساز  ناگزیر من رود.می پیش»دیگری«  یبه جا دخو جانشینی

ست ا نامتناهیدر  نشد ورشناآزادی و  به منی ورود ستانهآ»دیگری«  .بخشد می تنجا نماند دخورا از در  من

(. علاوه بر این متفکر قرون وسطی، یوهانس اکهارتوس نیز معتقد است »من« در ارتباط با »دیگری« 9-20)همان: 

( 136: 1397یابد و به خودی خود هویت مشخص و مستقلی ندارد. )عسگری و عبدالعلی نژاد، است که هویت می

ز توجه به »دیگری« را موجب مسئولیت و تعهد و سبب حتی کرکگور، از فیلسوفان متقدم اگزیستانسیالیست نی

 (40: 1398انسجام و تداوم زندگی و همراه با تصمیم و انتخاب مبتنی بر آگاهی دانسته است. )زینلی و علیزمانی، 

ای که باید بین افراد نکته قابل تأمل در بحث کرونا این است که با توجه به اپیدمی این نوع بیماری و فاصله    

شود و رای جلوگیری از شیوع آن رعایت شود از یک سو عشق به »دیگری« و مسئولیت در قبال او مطرح میب

شود. در واقع اینجا ممکن است این فاصله با »دیگری« از سوی دیگر گریز از »دیگری« و توجه به خود نمایان می

صله به عشق »دیگری« باشد تا دیگران منجر به گریز از »دیگری« برای حفظ جان خود باشد و یا اینکه این فا

به این بیماری دچار نشوند و این بیماری گسترش بیشتری پیدا نکند. از این رو لازم هست به مسأله خودگروی 

هایی که در مواجهه با کرونا با آن برخورد شد همین گریز از »دیگری« و حفظ اشاره شود؛ چرا که یکی از واکنش
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تواند به معنای حفظ جان خود و بی اهمیت بودن »دیگری« ن گریز از »دیگری« میمنفعت و جان خود است. ای

تر خیر خود سلامتی و در معنای عام آوردن دست به پی در شخص برای شخص قلمداد شود؛ به این صورت که

 این واکنش نسبت به اخلاق تحت عنوان خودگروی .دیگران نه خواهد ورا می خودش صلاح و است و خیر

-شود و این نظریه خودگروی اخلاقی در کنار سودگروی و دیگرگروی از جمله نظریات غایتشناخته می قیاخلا

گرایانه در این است که خودگروی شود و تمایز آن با سایر نظریات غایتگرایانه در اخلاق هنجاری محسوب می

این صورت که انسان باید کاری را انجام اخلاقی به دنبال فراهم آوردن بیشترین خیر برای خود انسان است؛ به 

( تاریخچه این نوع تفکر به 58: 1397دهد که بیشترین خیر خودش را به همراه داشته باشد. )صادقی و پاشایی، 

های هابز و مندویل نیز گردد. بعدها در اندیشهو آریستیپوس سیرن  بر می 1یونان باستان و به ویژه به اپیکور

خودگروی نمایان شد. البته لازم به ذکر است که خودگروی به دو دسته خودگروی اخلاقی و خودگروی گرایش 

به معنای خود گرفته شده است و بر اساس آن تنها وظیفه  egoشود. واژه خودگرایی از روان شناختی تقسیم می

های دیگرگرایی قرار ل آن نظریههر انسانی به دست آوردن بالاترین میزان سود و لذت برای خود است و در مقاب

( در خودگرایی 65-66: 1391گیرند. )شاکری زواردهی وکیانی، دارند که خیر و سعادت دیگران را در نظر می

گردد، اما خودگروی اخلاقی هایِ انسانی حافظِ منافع خویش به سرشت و طبیعت وی بازمیشناختی گرایشروان

که در یکی البته بایستی به این نکته اشاره کرد   (67چگونه باید باشند. )همان: ها پردازد که انسانبه این امر می

اند که از به این نتیجه دست پیدا کرده 2شناسی رشد مفهومیشناسی یعنی روانهای علم روانترین بخشاز فعّال

نیست و حتی فقدان باور به اذهان دیگر را در زمره  3سن پنج سالگی، تصوّر یک کودک از باور، خودانگارانه

کنند. در واقع کودکان درخودمانده آن دسته مختلف کودکی، مثل درخودماندگی محسوب می 5و اختلالات 4هانقص

: 1381های دیگر، روابط و مناسبات رضایت بخشی برقرار کنند. )گراهام، توانند با انساناز کودکان هستند که نمی

اما آنچه در مواجهه با کرونا ظهور بیشتری داشته و هم چنین دارد نه خودگروی اخلاقی بلکه دیگرگروی ( 13

 هر چند که موارد محدودی از خودگروی نیز نمایان شده است. ،اخلاقی است

 نمایش مسئولیت در قبال »دیگری« و عشق به او در مواجهه با کرونا. 1-2
»دیگری« و منفعت رساندن به دیگران جلوه بیشتری دارد؛ چرا که مشاهده  بطور کلی در مسأله کرونا، عشق به

( اول اینکه کادر پزشکی و 1کند: تر میمواردی که در ادامه ذکر خواهد شد تجلی این امر را برای ما روشن

گر این مسأله بود که اهمیت دادن به »دیگری« در طبیعت انسان هست؛ چرا که اگر ها برای ما نشانهای آنفعالیت

 
1. Epicurus 

2. conceptual development 

3. solipsistic 

4. deficiencies 

5. impairments 
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شدیم و علاوه بر این ها مواجه نمیعشق به »دیگری« نبود ما با فعالیت کادر پزشکی و از جان گذشتگی آن

ه باشند مبین ای در این حوزه داشتحضور و ورود داوطلبانه افراد برای کمک به کادر پزشکی بدون اینکه وظیفه

های مردمی و غیرمردمی که در ضدعفونی منازل و معابر نقش های داوطلبانه گروه( فعالیت2همین امر است. 

های ارزاق که از طرف خود مردم برای ( کمک3ها مزدی دریافت بکنند. داشتند بدون اینکه برای این فعالیت

ثر کرونا درآمد و شغل خویش را از دست داده بودند انجام هایی که در اهای نیازمند و هم چنین خانوادهخانواده

هایی کوچکی که به صورت رایگان و ( کارگاه5هایی که بیمار کرونایی دارند. ( توجه و کمک به خانواده4شد. 

( 6های مخصوص کادر پزشکی و... مشغول فعالیت شدند. داوطلبانه به تولید ماسک، مواد ضدعفونی کننده، لباس

ها برای کادر پزشکی و بیماران مبتلا هایی همچون تولید آبمیوه و ... در مساجد و هیئتتوان به کمکین میهم چن

هایی نیز صورت گرفت که هرچند مزد برای فعالیت خویش دریافت ( علاوه بر این فعالیت7به کرونا اشاره کرد. 

این شرایط داشته است مثل نخبگان و دانشجویانی هایشان تاثیر بسزایی در بهبود اوضاع در کردند اما فعالیتمی

که در ساخت کیت تشخیص، داورهای مفید و امثال اینها فعالیت داشتند. همه اینها مواردی هستند که حکایت از 

البته ذکر این نکته خالی از اشکال نیست که در مواردی و در  عشق به »دیگری« و توجه به »دیگری« دارند.

زدند ولی تعداد افرادی مواجه شدیم که به خاطر خود، دست به کشتن افراد مبتلا به کرونا می جاهایی از جهان با

های وسیع که برای دیگران و به نفع دیگران و هم چنین به عشق دیگران انجام این افراد در مواجهه با این تلاش

 شود، ناچیز است.می

 «دیگری»به نفع عشق به  «دیگری»گریز از  .2-2

تواند به معنای حفظ همانطور که اشاره شد در مواجهه با کرونا، گریز از »دیگری« و فاصله با او از یک سو می

اهمیت منفعت و جان خود باشد؛ به این معنا که شخص در پی حفظ جان خود باشد و »دیگری« برای وی بی

 و تر خیر خود است و خیرنای عامسلامتی و در مع آوردن دست به پی در شخص قلمداد شود؛ به این صورت که

تواند به معنای حفظ جان دیگران از سوی دیگر گریز از »دیگری« می. دیگران نه خواهد ورا می خودش صلاح

های باشد؛ به این معنا که این گریز برای حفظ جان اکثریت و قطع زنجیره ابتلای کرونا باشد و یا اینکه دیگری

هایی که شود که دیگریهاست. از اینجا این نکته روشن میگریز به خاطر حفظ جان آن»دیگری« هستند که این 

ها وجود ورزیم، برای ما تقدم و تاخر در عشق به آنها توجه داریم و عشق میها مواجه هستیم و به آنما با آن

ن مراتب شدت و ضعف های اطرافمان دارای مراتب شدت و ضعف هست و ایدارد. به تعبیر دیگر عشق به دیگری

تواند این امر را ایجاد کند که ما به خاطر آن »دیگری« که عشق به او در اولویت است از »دیگری« که مبتلا می

به کرونا هست کناره گیری کنیم تا این »دیگری« که با ما در ارتباط هست از کرونا در امان بماند. در نتیجه حتی 

فع »دیگری« باشد اما این »دیگری« ؛ »دیگری« هست که عشق ما به او سبب تواند به نگریز ما از »دیگری« می
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توان گریز از »دیگری« را نیز گریز به نفع عشق به »دیگری« گریز ما از آن »دیگری« شده است. در واقع می

ه توان به دیدگامی این زمینه در تعبیر کرد؛ چرا که عشق به »دیگری« نیز دارای مراتب شدت و ضعف است.

داشته است. از نظر  بیان اسفار سوم سفر اشاره کرد که در آن مراتب و عشق بودن ملاصدرا در حوزه تشکیکی

 انواع تکثر حسب بر و فراوان محبوبان و است گوناگون محبت مختلفی دارد. وی معتقد است اقسام ملاصدرا عشق

 ... و نکاح برای داند کهحیوانی می نفوس محبت شمارند. در واقع ملاصدرا یکی از انواع محبت را،بی اشخاص و

 آن، در حکمت ریاست که برای رؤسا توان به محبتنژاد است و هم چنین می و نسل بقای است و مراد از آن،

 مال دانست. هم چنین به محبت آوردندست به در ثروتمندان و تاجران محبت است و نفس جستن استعلا و برتری

 کردن زنده و هست غیرخودشان مصلحت و صلاح آن در کند کهعلوم اشاره می استخراج حکما برای و علما

است.  فراموشی خواب و غفلت خوابگاه از بیدارکردنشان و طبیعت گور و نادانی مرگ از برانگیختنشان و نفوس

 در زیباتراند و و ترصافی و ترلطیف هاشان،مرغوب و هامحبوب باشند؛ بالاتر و برتر هرچه نفوس وی معتقد است

 تصرف خویش حیوانی و نباتی قوای در که،آن شرط به ببرد تواندمی عشق از را بهره بیشترین انسان میان، این

بیشتر در جوار نفس نطقی خویش قرار  و بهتر هرچه هایزیبایی و کمالات درک به نیل جهت در را آنها و نماید

 مبادی و عقلی حقایق به رسیدن و شخصیه جزئیات و محسوسات از عبور به مگر باشدنمی مسیر این دهد و

 هاانسان وجود در محبت و عشق بیان به ترمصداقی و ترجزئی صورت به فصل این هم چنین ملاصدرا در. قدسی

 محققان برای هرچند. بشود روحانی و عقلانی هایبهجت و هالذت به منتهی که داندمی برتر را عشقی و پردازدمی

 این در کرد برداشت توانمی که صورتی به. اندنموده بیان را حکمتی نیز حیوانی و مادی هایمحبت از هریک

 محبوب یک به وصال برای باشد شوقی و انگیزه یک به کهاین مگر پذیرد،نمی صورت حرکتی هیچ انسانی، جامعه

 صدرالدین) شد.نمی مشاهده عالم این در خمودی و جمود و سکون جز نباشد، محبوب آن به اجمالی علم اگر و

 (160-162: 7ج ،1981 شیرازی،
 اُتانازی و کرونا .3

مرگی و یا کشتن از روی ترحم؛ هرچند در اکثر کشورها مجاز شناخته نشده و عامل یاری یا بهیا مرگ 1اتانازی

طلبد. مسأله کرونا خودنمایی می کند و پاسخی دوباره میآید اما بحثی است که بار دیگر در آن، قاتل به حساب می

العلاج را به بهانه رهایی بیمار از درد کشت و آن را مرگ ناپذیر یا صعبتوان بیمار مبتلا به بیماری درمانآیا می

نی توان یک فرد انساهایی باید پرسید آیا میالعملآسان نامید؟ و با ورود ویروس جدید و مشاهده چنین عکس

را به بهانه مشکوک بودن به کرونا و ترس از انتقال این ویروس از بین برد و حق حیات را از او سلب نمود؟ بطور 

اتانازی« یا »مرگ خوب« شرایطی است که در آن بیماران لاعلاج با رضایت خود از افرادی مانند پزشکان، کلی »

 
1. euthanasia 
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آنها کمک کنند تا به صورت طبیعی و آرام بمیرند. انجام خواهند در مردن به پرستاران یا افراد خانواده خود می

این کار در بیشتر نقاط دنیا غیرقانونی تلقی می شود اما برخی کشورها مانند هلند، سوئد و بلژیک آن را مجاز 

قدری ارزش دارد که قرآن کریم نجات زندگی انسان به ، این در حالی است که بر اساس آیین اسلام،شمرده اند

داند. از سوی دیگر، در این مکتب الهی زندگی افراد ها برابر میک انسان را با نجات جان تمامی انسانجان ی

 .شود که حفظ آن از واجبات غیر قابل انکار استعنوان امانتی الهی قلمداد میها نبوده و جان انسان بهمتعلق به آن

بنابراین ما در مواجهه با کرونا این حق را نداریم تا حق زندگی شخصی را به خاطر ابتلا به بیماری یا حتی درد 

و رنج برای دیگران از او بگیریم. بنابراین در مواجهه با مسأله کرونا، امری که بایستی مورد توجه قرار گیرد این 

رنگ جلوه دهد یا نه؟ با توجه به اینکه ببرد و توجه به آن را کمتواند دیگرگروی را زیر سوال است آیا اتانازی می

ها به عنوان امانتی از جانب خداوند در اولویت هست و همانطور که اشاره شد در آیین اسلام حفظ جان انسان

رنگ تواند دیگرگروی را کمهاست؛ از این رو اتانازی نمینجات جان یک انسان برابر با نجات جان تمامی انسان

جلوه دهد. علاوه بر این در ارتباط با دیگران در مواجهه با بیماری کرونا همانطور که ذکر شد، دیگرگروی نمود 

 بیشتری دارد تا خودگروی.

 گیرینتیجه 

ی کرونا با »دیگری« توان رابطهبا توجه به آنچه مطرح شد از دو جهت یعنی اثبات »دیگری« و دیگرگروی می

در حوزه اثبات »دیگری« بایستی به این نکته اشاره کنیم که تاثیرپذیری من از  بررسی قرار داد.را مورد بحث و 

وجود »دیگری« در عالم عینی، خود دلیل واضح بر اثبات »دیگری« است و کرونا این مسأله را به صورتی روشن 

ا حتی خیر برای من باشد. بنابراین تواند سبب آسیب و یدهد؛ چرا که بر اثر کرونا، »دیگری« میبرای ما نشان می

اما زمانی که  تواند سبب آسیب یا خیر برای من شود؛»دیگری« محصول تفکر من نیست؛ بلکه هست و حتی می

شویم، بایستی مسئولیت آن را هم بپذیریم و این مسئولیت و تعهد در زمان درد و رنج »دیگری« مدعی اثبات 

 کند. دیگر اذهان بیش از پیش خودنمایی می

 در حوزه دیگرگروی و کرونا نیز لازم هست به این امر اشاره کنیم که کرونا تاییدکننده دیگرگروی نیز هست.

کند. تعیین نقش من در ما با »دیگری« مسئولیت یا نقش ما را در قبال او تعیین می لازم به ذکر است که رابطه

نکته قابل   موضوعات اساسی در مواجهه با کروناست.قبال »دیگری« و یا نقش »دیگری« در قبال من از جمله 

ای که باید بین افراد برای جلوگیری تأمل در بحث کرونا این است که با توجه به اپیدمی این نوع بیماری و فاصله

تر هست؛ چرا که مشاهده مواردی از شیوع آن رعایت شود، عشق به »دیگری« و مسئولیت در قبال او پررنگ

کادر پزشکی و از جان گذشتگی، حضور و ورود داوطلبانه افراد برای کمک به کادر پزشکی بدون  همچون فعالیت

های مردمی و غیرمردمی در ضدعفونی منازل های داوطلبانه گروهای در این حوزه داشته باشند، فعالیتاینکه وظیفه
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-زاق که از طرف خود مردم برای خانوادههای ارها مزدی دریافت بکنند، کمکو معابر بدون اینکه برای این فعالیت

شد، هایی که در اثر کرونا درآمد و شغل خویش را از دست داده بودند انجام های نیازمند و هم چنین خانواده

های کننده، لباسهایی کوچک تولید ماسک، مواد ضدعفونیهایی که مبتلا به کرونا، کارگاهتوجه و کمک به خانواده

 پزشکی و... مواردی هستند که حکایت از عشق به »دیگری« و توجه به »دیگری« دارند.مخصوص کادر 

توان بطور کلی دو نوع رویکرد در مواجهه با کرونا یعنی توجه و عشق به »دیگری« و گریز از »دیگری« می

خود باشد؛ به  تواند به معنای حفظ منفعت و جاندر نظر گرفت، گریز از »دیگری« و فاصله با او از یک سو می

 اهمیت قلمداد شود؛ به این صورت کهاین معنا که شخص در پی حفظ جان خود باشد و »دیگری« برای وی بی

 خواهد ورا می خودش صلاح و تر خیر خود است و خیرسلامتی و در معنای عام آوردن دست به پی در شخص

حفظ جان دیگران باشد؛ به این معنا که این گریز تواند به معنای از سوی دیگر گریز از »دیگری« می. دیگران نه

هایی« هستند که این گریز به خاطر برای حفظ جان اکثریت و قطع زنجیره ابتلای کرونا باشد و یا اینکه »دیگری

ها ها مواجه هستیم و به آنهایی« که ما با آنشود که »دیگریهاست. از اینجا این نکته روشن میحفظ جان آن

ها وجود دارد. به تعبیر دیگر عشق به ورزیم، برای ما تقدم و تاخر در عشق به آنم و عشق میتوجه داری

تواند این امر را ایجاد های اطرافمان دارای مراتب شدت و ضعف هست و این مراتب شدت و ضعف میدیگری

گیری ه کرونا هست کنارهکند که ما به خاطر آن »دیگری« که عشق به او در اولویت است از »دیگری« که مبتلا ب

ای هست که تواند به نفع »دیگری« باشد اما این »دیگری«، دیگریکنیم. در نتیجه حتی گریز ما از »دیگری« می

 عشق ما به او سبب گریز ما از این »دیگری« شده است.
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ABSTRACT 

Political epistemology tells how knowledge about political phenomena is 

acquired. The article tries to examine the ways of recognizing political 

phenomenon according to transcendent theosophy. Political phenomena is 

the concepts, structures, and actions in which those structures are occured. 

The author claims that political phenomena are constructions modeled on 

objective and real concepts. In transcendent theosophy, knowledge is 

obtained when reality is present in the soul. Therefore, the concern of this 

article is how political phenomena are presented to the soul. Therefore, the 

method of philosophical analysis is used. One of the results of this article is 

that the general theory of knowledge is proved in transcendent theosophy. 

Hence, there is a way to achieve the knowledge, both objective and 

constructive. One of the important achievements of this article for the 

philosophy of humanities is that the philosophical foundations of humanities 

can be built based according to transcendent theosophy. 
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ABSTRACT 

 

The purpose of this article is to explain the effect of anthropological 

foundations of the sect of humanism on the definition of self-concept and 

comparison with self-concept based on the anthropological foundations of 

Javadi Amoli, using the method of content analysis. Theorists believe that 

ideological beliefs, which are based on a person's understanding of her own 

nature, play an essential role in the formation of self-concept. Conventional 

sects of psychology, which are mainly based on humanistic principles, 

consider only three physical, social, and psychological dimensions for self-

concept, which is a material perception of man. This type of self-concept 

changes depending on the environment. Instability of self-concept leads to 

lack of mental health. In Javadi Amoli’s anthropology, self-concept is 

defined in four dimensions of relationship with self, God, others and nature 

and in two levels of transcendent and inferior evolution. The low level of 

self-perception is the similarity of these two approaches, but its 

distinguishing feature is the self-perception at the transcendent level, which 

is formed based on nature and creates a divine, inner and stable self-concept 

and maintains mental health. 
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ABSTRACT 

 

Man, a believer in the unseen world, always seeks to express his servitude 

and servitude to the realm of God, which is the unseen of the unseen and the 

hidden treasure, and to create the breadth of servitude to the realm of the 

world in various ways. In the mystical view, worship has a deep meaning 

and concept that penetrates from the appearance of the Shari'a to the interior 

but also to its interior and wills the lips. In this article, with an analytical 

method, we examined the outward and inward position of acts of worship 

from the perspective of Khwaja Abdullah Ansari and Rumi. This study 

shows that Khawaja Abdullah paid special attention to the appearance of 

worship and Shari'a, but did not stop there; Rather, he has made the 

attainment of divine perfections and adornment with moral virtues the 

greatest goal of worship. Rumi, according to his mystical teacher, states that 

the seeker and seeker of the Almighty must go beyond the appearance of 

worship and reach the inside of deeds. He considers the purpose of 

performing acts of worship to reach the status of discovery and intuition. 
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ABSTRACT 

The comparison of the thoughts of Allamah Tabataba’i and McNaughton 

concerning the moral motivation can be conducted in two domains, i.e., 

origin of motivation and the internality and externality of the sources of 

motivation. In the domain of the origin of motivation, McNaughton only 

refers to the situation of the action and personal understanding of it while 

Allameh highlights three factors of attention to worldly benefits, attention to 

otherworldly benefits and acquisition of divine satisfaction and he has also 

reduced the person’s understanding of the situation into one of these three 

factors. The point that deserves to be reflected in the approach of 

McNaughton is his negligence of religion and the ethics/ religion 

relationship; what is undeniable in the perspective of Allameh. In the domain 

of internality or externality of the sources of the moral motivation, one 

should mention the point that Allameh considers the sources of motivation 

to be external, because paying attention to the worldly benefits, attention to 

the otherworldly benefits and acquisition of divine satisfaction are objectives 

that lie outside the human existence; but McNaughton believes that the 

person’s understanding of the situation is based on his internal motive. 
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ABSTRACT 

 

This study seeks to present Islamic propositions in the form of sociological 

concepts and reach a final conclusion in the form of a view attributed to the 

teachings of the Qur'an about the control of perversion. The main question 

is that "a social view attributable to the teachings of the Qur'an about 

According to this research, the Holy Quran starts the strategies of controlling 

deviation from the normative stage and then considers the correct and 

complete supervision over its implementation. Also, this supervision is done 

in two forms: God's direct supervision with different tools as the ruler of 

human actions and the necessity of human supervision over each other's 

actions. Extracting the teachings of the Qur'an in this regard can provide the 

basis for the development of the theory of perversion control from an Islamic 

perspective and be an effective help to officials of the Islamic system to 

control the perverted actions of members of society and deal with social 

anomalies. 
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ABSTRACT 

 

Relationship with "others" is an inevitable characteristic of people regarding the 

human nature; hence, existence of "other" and relationship with them is not 

deniable. Corona disease is a debatable issue in terms of affirming the existence of 

"other" and confirming otherness. This disease proves the existence of "other" since 

the "other" is an undeniable truth that may lead to harm or benefit for people. Ethics 

will be meaningless in the absence of "other" as ethical concepts are manifested in 

relationship between man and "other." It worth noting that in terms of ethics, the 

notion of "other" may imply the perception of "other" or attention to her/him. 

Besides, other meanings may be grasped such as: selfishness, egoism, or escape 

from "other." What the Corona phenomena shows include proofing existence of 

"other" in first step and then understanding "other," paying attention to "other," and 

loving "other." The considerable point is that the case of escaping from "other" also 

occurs in favor of "other". It is because there might be pure or poor love for "other." 

Hence, escape from "other" can be interpreted as an escape in favor of "other" or 

love for "other."  
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