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 مقاله پژوهشی

 (17 - 1)ص.  1401، زمستان 4 ، شماره2دوره 

  
 

  تبیین چیستی تعقل بر اساس آیات قرآن 

 _________2*حسین نژاد کریمیسید مجتبی  ،    1یمسعود اخلاقی بنار _________
1. ،  ، ایران. دانشگاه شهید باهنر کرمان، کرمان استادیار، گروه علوم تربیتی

 ، کرمان، ایران.کرمان باهنر شهید دانشگاه تربیت و تعلیم فلسفه دکترای دانشجوی .2

 

 

 

 

DOI: 10.22034/NRR.2022.49324.1122 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_15849.html 

 نویسنده مسئول:

 نژاد کریمیسید مجتبی حسین

 چکیده

اسنادی انجام شده است.  -این پژوهش با هدف بررسی مفهوم تعقل بر اساس آیات قرآن با روش تحلیلی

سه معنا از آن استنباط در این پژوهش ترین فرایندهای عقلی است که بر اساس آیات قرآن، تعقل از مهم

به از این لحاظ، تعقل شود. همچون نوری است که از درون ساطع مینخست، تعقل شده است. در معنای 

که ضمن روشنایی بخشیدن به بعد الهی نفس، خویش است معنای ارتباط انسان با بعد الهی و معنوی نفس 

های نامطلوب نفس را کنترل گیرد و خواستهنورانی، کلیّت و واقعیّت نفس را در بر میای همچون هاله

تابد و واقعیّت و کند. بعد از آن، تعقل همچون شعاع نوری است که از درون به سوی اشیا و حوادث میمی

های چنین دلالتکند. بنابراین در پرتو تعقل است که آیه بودن اشیا و حوادث و همکلیّت آنها را روشن می

ای گردد. این مرحله از تعقل، به معنای استدلال است. در مرتبه سوم، تعقل همچون آینهضمنی آنها تبیین می

از این ها است. کند. این نوع تعقل، بیانگر ارتباط وجودی انسان با اشیا و پدیدهاست که حق را منعکس می

گذرد و حقیقت را در اشیا متجلی ت یا درون انسان مینمایی است که از روزنه فطرنظر تعقل نوعی واقع

شود. وحدت این به عبارتی درون انسان با باطن اشیا و حوادث که نمایانگر حق است، یگانه می نماید.می

 گردد، حق است.یابد و آنچه پدیدار میدو جریان در آینه تعقل تحقق می

 ایمیل:
s.mojtaba.hnk@gmail.com 

 16/07/1401 تاریخ دریافت:

 24/09/1401تاریخ پذیرش: 

 07/11/1401 تاریخ انتشار:

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

.قرآن، تعقل، نور، حق  

http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

عقلوه و  یعقلون، تعقل به صورت افعالی مثل تعقلون، ل« در قرآن به شکل اسم به کار برده نشده بلکه-ق-»ع واژه

علامه طباطبایی می  .بار نیز به تفکر دعوت کرده است 17بار به تعقل و  48قرآن انسان را بیش از  .آمده است

گوید: »اگر کتاب الهی را به گونه کامل تفحص کرده و در آیاتش دقت شود، بیش از سیصد آیه وجود دارد که 

به تفکر، تذکر و تعقل دعوت کرده و یا به پیامبر استدلالی را برای اثبات حقی و یا از بین بردن باطلی، مردم را 

( »همه آیاتی که کلماتی 37: 1362به گفته علامه جعفری )(. 256ـ  254/ 5ق: 1392)طباطبایی،  آموخته است«

   اند«.ایید و یا تفسیر و توضیحی بر آیات عقلاز قبیل تدبر، تفکر، رحمت، حکمت، لبُّ و ... در آن به کار رفته ت

اکثر نویسندگان و مفسران نیز مفاهیمی همچون نهیه، حجی، لب، یری، انظروا، تفهم، تفقه، تدبر، تذکر، تفکر و... 

اند. البته بعضی از این مفاهیم از مشتقات و مخصصات عقل بوده و را که در قرآن آمده، مترادف با عقل بکار برده

بعضی از آنها بیانگر مراتب یا فرایندهای گوناگون عقلی است که در ارتباط با زندگی مادی و اجتماعی انسان معنا 

ک از آنها توان این مفاهیم را مترادف با عقل دانست. لذا در باب ماهیّت و چرایی هر یبا این وجود نمیدارد. 

( »لازم است مفاهیمی همچون تعلیم، تدبر، تفکر، تعقل 1356حائری ) توان چون و چرا کرد. به اعتقاد صفاییمی

و... که در قرآن آمده به طور جداگانه مورد تحقیق قرار گیرد«. هر یک از این مفاهیم معنا و جایگاه خاصی دارد 

دانستن این مفاهیم با عقل، بدون توجه به موقعیت و جایگاه  و بر موقعیت خاصی دلالت دارد. لذا صرف مترادف

ها و مراتب شناختی انسان را با چالش خاص معنایی هر کدام، فهم آیات مرتبط با این مفاهیم و همچنین ویژگی

متفاوت آورده های نماید. این در حالی است که در قرآن به طور جداگانه این مفاهیم به کرّات اما با بیانمواجه می

 نماید. شده است. لذا ذهن هر خواننده و محققی را وادار به سوال در باب چیستی هر یک از این مفاهیم می

تعقل نسبت به سایر مفاهیم در مرتبه و فضای وجودی رسد در این میان بر اساس آیات قرآن به نظر می

کلمات و سخنان ائمه معصومین)ع( نیز که در ت. تری بر آن مترتب اسیابد و کارکردهای مهمتری تحقق میکلی

های رفیع دانایی و اوج زیبایی و فصاحت و بلاغت است نشانگر این است که صاحبان این جملات در اوج قله

لا قرآن نیز به انحای مختلف و با بکار بردن مفاهیمی همچون اکثرهم لا یعقلون، اکثرهم عقل ورزی هستند. 

این نوع تاکید بیانگر اهمیت و جایگاه تعقل نسبت به سایر  نماید.توصیه به تعقل میها را و... انسان یتفکرون

 فرایندهای عقلی است.

آورد که از قوهّ عاقله خود به درستی بر اساس آیات قرآن کریم، انسان وقتی هویت واقعی خود را به دست می

ملاک دینداری و ارزیابی سطح تدین و تعبد و مهمتر از تا آنجا که  بهره گیرد. یعنی به تعقل و خردورزی بپردازد،

ها به چگونگی و کیفیت تعقل آنان وابسته اسـت. از این لحاظ آیات مربوط به تعقل نسبت به همه، ایمان انسان

ابل توجه سایر مفاهیم که قرابت معنایی دارند نه تنها به لحاظ کمی بلکه به لحاظ گستره مفهومی و عمق معنایی ق
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تعقل چه معنی یا مصداقی و بررسی است که قبل از هر چیز ذهن محقق را وادار به جستجوی معنای تعقل می کند: 

های مهم تعقل سازی و تخیل؟ مولفهکند یا ذهنماهیت تعقل چیست؟ انسان از کجا بفهمد که تعقل میدارد؟ 

ا و در ارتباط با موضوعات مختلف، به صورت یکسان هتعقل مراتب معنایی دارد یا برای همه انسانچیست؟ آیا 

 انجام می پذیرد؟ 

تواند راهگشای راه و مسیر برای تعقل ورزیدن انسان باشد. تا چیستی تعقل دانسته پاسخ به سوالات فوق می

ت هایی مواجه است. لذا با شناخنشود و معنا و مصداق آن شناخته نشود. قرار گرفتن در مسیر آن با محدودیت

رو، قبل از پرداختن به چرایی و چگونگی مند شد. از این توان از مواهب آن در عمل بهرهمفهوم تعقل بهتر می

 . و بررسی قرار گیردتعقل، لازم است چیستی آن مورد پژوهش 

روش پژوهش   
ابتدا آیات قرآن که شود. استنادی انجام می-این پژوهش به لحاظ ماهیّت از نوع کیفی است که با روش تحلیلی

گیرد. بررسی معانی این آیات با استفاده از تفاسیر آوری و مورد بررسی قرار میدر مورد تعقل بیان شده است جمع

گیرد. علاوه بر این در جهت فهم بهتر مفهوم تعقل به تبعیتّ گوناگون، در جهت درک معنا و مصداق تعقل انجام می

 شود.ای که تعقل مورد تاکید قرار گرفته، توجه میز آیهاز مفسرّان به آیات قبل و بعد ا

گیرد. در گردآوری اطلاعات ضمن رجوع مستقیم به آیات قرآن، تفاسیر مختلف مورد بحث و مطالعه قرار می

شیوه  شود.علاوه بر این سایر کتب تاریخی، فلسفی و روایی در این زمینه مطالعه و سیر مفهومی عقل بررسی می

استنادی است. ابتدا مفهوم تعقل با تمثیلی از جریان نور تسهیل شده، بعد  -حلیل اطلاعات نیز تحلیلیتجزیه و ت

شود. جهت تحکیم و از آن ضمن بیان آیات مربوط به تعقل، تحلیل مفهوم تعقل با استفاده از تفاسیر انجام می

ی مصطلح و لغوی عقل و همینطور به تصدیق معنای استخراج شده در صورت نیاز، به احادیث و روایات به معان

 . شودمفاهیم قرآنی که از نظر مفسران قرابت معنایی و حتی مترادف با عقل دارند، استناد داده می

 مبانی نظری و پیشینه عملی.  1

این ها دو معنای متمایزی  (1380جهت روشن شدن مفهوم تعقل باید از مفهوم عقل بهره جست. به تعبیر مبینی )

 -به معنای لغوی-تواند مقدمه دیگری یعنی عقل، قرار گیرد. اما »عقل« هستند که یکی از آنها یعنی تعقل، می

 همیشه بر تعقلّ مترتّب نیست.

عقل در لغت، لفظى عربى است و معادل فارسى آن خرد، اندیشه و گاه هوش آمده است )دهخدا(. در اکثر کتب 

اند. معنای عقل را حبس کردن، دربند آوردن، بستن پاهای شتر آورده قرآنی از جمله جوهری، راغب و...لغات 

معنای مصدری عقل یعنی تعقل را نیز   نامند.همچنین به پابند شتر »عقال« و قلعه و پناهگاه را نیز »معقل« می
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گویند: »العقل و هو مصدر »عقل سیر المیزان میاند. علامّه طباطبایی نیز در تفدانسته «»فهمیدن« و »تدبر نمودن

 (.1/404: 1372)طباطبایی،  یعقل« ادراک الشیء و فهمه التام«

تا  ها و تفسیرهای متفاوتی شده است که از  خداپرستیاز عقل در مفهوم مصطلح آن تعریفبا این وجود 

امام صادق علیه السلام پرسیده سخن به میان آمده است. »از  استفاده از عقل به عنوان ابزاری در جهت منافع خود

شد عقل چیست؟ فرمود: چیزی است که به وسیله آن خدا پرستش شود و بهشت به دست آید و در ادامه پرسیده 

شد آنچه معاویه داشت چه بود؟ فرمود: آن نیرنگ است، آن شیطنت است، آن نمایش عقل را دارد ولی عقل 

(. پس عقل در مصداق عام آن به مجموعه فرایندهای ذهنی اطلاق می شود که 1/11: 1365کلینی، ) «نیست

مفهوم عقل گسترده و دارای اختلاف نظر شود. از این نظر مند میانسان در زندگی مادی و معنوی خود از آن بهره

اصی دارد که متفاوت لازمه این اختلاف نظر آن نیست که بگوییم هر کس عقل خ( 1380است. به گفته برنجکار )

( 1383دینانی)توان گفت این اختلاف به دلیل اختلاف در تفسیر عقل است. و متباین با عقل دیگران است، بلکه می

های متنوع و متعددی بر عنصر عقل در تفکر فلسفی و دینی تاکید زیادی دارد. به نظر ایشان عقل در صورت

 ارسطویی خلاصه کرد.شود و نباید آن را در منطق گر میجلوه

 بر اساس اندیشه هراکلیتوس که ایدهدر اندیشه فلاسفه غرب از عصر باستان، چیستی تعقل مطرح بوده است. 

: 1386»لوگوس« یا »عقل کلی« را مطرح کرد، تعقل نوعی مشارکت عقل انسانی با عقل کلی است )کاپلستون، 

(. 99ـ97/ 1: 1380ى در درون آدمی دانست )افلاطون، وجوى حقیقت ثابت و یقین(. سقراط تعقل را جست1/83

یـتغیری هستند که از دایره مکان و زمان خارج لا و اصـول کلیات یا مجرد از نظر افلاطون، تعقل مـشاهده ذوات

کلیات داند کـه در ضـمن افراد موجود می باشند و عقل این ارسطو این کلیات را انضمامی می (.همانباشند )می

 (.1038/ 1: 1357راسل،کند )امور محسوس و به واسطه مشترکات آنها انتزاع می از را

در اندیشه فلسفی غرب در دوران معاصر، تعقلّ در مصداق دخل و تصرف علمی و تکنیکی انسان در طبیعت 

کاپلستون، )ارجاع داد  مورد توجه قرار گرفت. از این رو دکارت عقل و طبیعت را به دو طبیعت »فکر« و »امتداد«

ها را به شکل (. کانت مانند دکارت، عقل و نظام طبیعت را از هم جدا کرد تا بار دیگر آن128/ 4: 1386

(. هگل از همه پا فراتر گذاشت و تعقّل را جریان 6/290نیرومندتری بدون نیاز به نیروی خارج پیوند دهد )همان: 

دانست. وی »همخوانی عقل و نظام طبیعت را از موضوعی صرفاً منطقی خارج  حرکت تاریخ یا تعین هستی مطلق 

 (.216/ 6همان: )یابد بدل نمود«نموده و به واقعیّتی که در بستر تاریخ تحقق می

اعتمادی و بدبینی نسبت به عقل منجر اعتماد افراطی به عقل و تعقل در اندیشه فلسفی غرب به تدریج به بی

ای به بازاندیشی به نقد عقلانیتّ پرداختند و در این مسیر عده 18کران غربی از اواخر قرن از این رو متفشد. 

دهد که معنای اصیلی از تعقل وجود مفهوم عقل و اصلاح در معنای عقلانیّت پرداختند. این نوع منازعات نشان می
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گرایی یک مفهوم تاریخی گوید: »عقلمیماکس وبر در این باره دارد که هنوز در پرده ابهام قرار دارد. از این رو 

است که بدون این که امر و موضوع واحدی را بازگو کند، حیطه وسیعی از امور متفاوت را در بر گرفته است و از 

این در حالی است که در قرآن و اندیشه  (.40: 1375ای از ابهام آن را فرا گرفته است«)آزاد ارمکی، این رو هاله

تعقل همواره مورد تاکید بوده است. در اندیشه فلاسفه بزرگی همچون فارابی، ابن سینا، سهروردی، دینی مسلمانان، 

ملاصدرا و... عقل و تعقل مورد تفحص و بررسی قرار گرفته و تقسیماتی نیز انجام شده است که مجال پرداختن 

فلاسفه غرب و مسلمان به شرح زیر  تحقیقاتی نیز در زمینه تعقلّ بعضاً به صورت تطبیقی میانبه آن نیست. اما 

 انجام شده که در روشن شدن مفهوم تعقل راهگشا است:

نویسند سینا و ارسطو در زمینه تعقل میابن( در تحقیق خود با مقایسه اندیشه 1394عباسی و همکاران )

عامل تمایز ادراک  کند کهدهد و تاکید میرشد، از شارحان ارسطو، تعقل را به جای نفس، به عقل نسبت میابن

عقلی فردی از افراد دیگر، مقدمات حسی و خیالی ادراک است. اما در اندیشه ابن سینا ادراک عقلی، فعل خود 

( در پژوهش تطبیقی به این نتیجه رسیدند که بر اساس اندیشه 1385)ها اکبریان و زمانینفس است. علاوه بر این 

کند و در این شهود اندیشنده مشاهده می نفس در یک ادراک آنی، حقیقت خود را به عنوان موجودیابن سینا، 

ین ا شود. از نظر دکارت نیز در فعل اندیشیدن هیچ عامل بیرونی نقش نداشته،تنها خود نفس است که مشاهده می

گذاران عین فکر و اندیشه است و در حقیقت همین امر باعث شده تا دکارت را یکی از بنیان ذات نفس است که

وجه تاثیر مبادی عالیه را در روند تعقل منکر  برخلاف دکارت به هیچاومانیسم در غرب بدانند. اما ابن سینا 

 شود.نمی

بعد از ارسطو تعقل می نویسد:  قل در اندیشه فلاسفه اسلامی( در ارتباط با اختیاری بودن تع1388علم الهدی )

شد؛ دیدگاه اول هر دو بعد فعاّل و منفعل تعقل را در نفس انسان تفسیر می بر اساس دو دیدگاه طبیعی و اشراقی

 ت ارجاعانفعالی تعقل را به انسان اختصاص داده و وجه فعالیت را به مقام الوهی داند. دیدگاه دوم وجهمنطبع می

داند. در هر دو دیدگاه، جریان تعقل خارج از اراده و دهد و فعلیت عقل را عبارت از افاضه و اشراق الهی میمی

دیدگاه سومی را در نظریه عقل فعال ارائه  -سینافارابی و ابن-اسلامی  است. اما فلسفه مشائی قصد انسان بوده

ق در روند تعقل، ارادی بودن تعقل و قصدی بودن تکامل نظری نفس دهند که علی رغم قول به تاثیر عامل مفارمی

برخلاف آگوستین ملاصدرا ( در پژوهشی تطبیقی آورده است: 1396مهر )را تبیین نماید. علاوه بر این سعیدی انسان

آورد میان نمیشود، حرفی از عشق به دهنده برای اراده و عشق در فرآیند تعقل قائل میکه نقشی بنیادین و جهت

داند. از این نظر ملا صدرا، فراتر از اختیاری بودن تعقل بر خلاقیت و اراده را نیز تابعی از تعقل و فرع بر آن می

نویسد: صدرالمتالهین )برخلاف ابن سینا و سهروردی( ( می1391طوری که اکبرزاده حوران )نفس تاکید کرده به

ت نفس است، بر اساس این پژوهش ملاصدرا )بنا بر اصل تشکیک در در ادراک حسی و خیالی قائل به خلاقی
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کند. در مرحله وجود( معتقد است که در مراتب اولیه تعقل، نفس به دلیل ضعف، صور عقلیه را از دور مشاهده می

در  کند.هایی را  دریافت میاش( فیضبعدی، نفس استکمال یافته و بر اثر اتحاد با صور عقلیه )در سیر صعودی

گردد. لذا بر اساس پژوهش تطبیقی امامی مرحله آخر، نفس در اوج استکمال و فنای قدسی، خلاق صور عقلیه می

اما از نظر  کنندملا صدرا و دکارت تعقل را در پرتوی نور عقلی و شهود معنا می (1393جمعه و مهدی زاده )

و صور عقلی را ادراک کند، در حالی  ل را مشاهدهای وجودی برسد که عقوتواند به مرتبهملاصدرا عقل انسان می

کند. این در که دکارت معتقد است نور عقلی، همان عقل فطری ذهن است که اشیا را واضح و متمایز ادراک می

اند که تعقل در کلام خدای تعالی به معنای ادراک به این نتیجه رسیده( 1396همکاران )حالی است که صالحی و 

 کار رفته است و مرکزیت آن را ایجاد ربط منسجم با حقیقت بر عهده دارد.فطرت به مشروط با سلامت

توان گفت تعقل، فرایند خاصی است که مبتنی بر قوه عقل است. همه های فوق میبر اساس مطالب و پژوهش

ها را متذکر قل انسانکنند زیرا قرآن به کرّات عدم تعتوان گفت همه تعقل میها از عقل برخوردارند. اما نمیانسان

شود. البته هر نوع فعالیت شناختی که شود. پس تعقل فرایندی اختیاری است که از ذات نفس انسان آغاز میمی

 ها همراه با تزویر و نیرنگ باشد.توان تعقل دانست. چه بسا این نوع فعالیتهمراه با آگاهی و اختیار است را نمی

از این ( ذات انسان نورانی است یعنی عقلانی است. 1383دینانی ). به گفته خیزدتعقل از فطرت پاک آدمی بر می

 گیرد. رو با تمثیلی از نور ماهیت تعقل مورد تحلیل قرار می

 ای از نورتعقل به مثابه هاله .2

علی)ع( از پیامبر اکرم)ص(  امام شود. در حدیثیمیاولین مرتبه تعقل از نفس یا به عبارت دیگر از قلب انسان آغاز 

 و مستحب واجب از آن آید پسپدید می او نوری در قلب رسید، بلوغ به انسان کهاز آن کند: »پسمی چنین نقل

؛ مجلسی، 98ق: 1385است«)صدوق،  خانه در میانة مانند چراغی در قلب فهمد. همانا عقلو بد را می و خوب

فَتَکوُنَ لهَمُْ أَفلََمْ یسَِیرُوا فیِ الْأرَْضِ تعقل، قلب روشنایی می یابد: »با (. بر اساس آیات قرآن نیز 9/ 1ق: 1403

آیا در زمین سیر  الصُّدُورِ. قُلوُبٌ یَعْقِلُونَ بِها أَوْ آذانٌ یَسمْعَوُنَ بِها فَإنَِّها لا تَعمْىَ الْأبَْصارُ وَ لکِنْ تَعمْىَ الْقُلُوبُ الَّتیِ فیِ

ها نیستند که کور هایی گردند که بدان تعقل کنند و گوشهایى که بدان بشنوند؟ زیرا چشمکنند تا صاحب قلبنمی

 (. 46حج: ها جاى دارند کور می شوند«)شوند، بلکه دلهایى که در سینهمى

: »وَ إِذَا قیِلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا مَا أَنزَلَ اللّهُ قاَلُواْ بَلْ نَتَّبِعُ ماَ متکی به نظر آبا و اجداد خود می شود بدون تعقل، انسان

(. و چون به آنان گفته شود: از آنچه خدا 170 کَانَ آباَؤُهُمْ لاَ یَعْقِلُونَ شیَْئاً وَلاَ یَهتَْدُونَ )بقره:أَلْفَینَْا عَلَیهِْ آبَاءناَ أَوَلَوْ

کنیم. آیا هر ایم، پیروی میگویند: نه، بلکه از چیزی که پدران خود را بر آن یافتهنازل کرده است پیروی کنید؛ می

اند؟«. آیه ا... طالقانی توارث و تقالید را سبب رفتهراه صواب نمیکرده و به چند پدرانشان چیزی را درک نمی

های شیطان است و بستن راه تحرک و اندیشه ها و سنن عقب مانده و پست که از آثار گامها و زشتیرسوخ بدی
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 دهند ور می(. در نتیجه خود نیز برای دیگر مردم نظ42/ 2: 1362داند )طالقانی، آزاد را بر مقلدین و آیندگان می

آیا (. 44: »أتََأْمرُُونَ النَّاسَ بِالْبرِِّ وَتَنْسوَْنَ أَنْفُسَکُمْ وَأَنتُْمْ تتَْلوُنَ الکِْتَابَ أَفَلَا تَعْقِلُونَ؟«)بقره: غافل خواهند شد از خود

کنید عامل باشید. علامه طباطبایی فهمید که باید به آنچه امر میدهید و نمیمطلبی با این وضوح را تشخیص نمی

کند خود پایبند به آن از بدیهیات عقل آنست که کسی که امر به خیر میین باره می نویسد: »در تفسیر المیزان در ا

نویسد: ( نیز می4: 1388آیه ا... جوادی )باشد، چون کسب خیر برای نفس خود، مقدم است برکسب آن برای غیر«. 

تواند ن دیگر، عقل در این آیه مىبه بیا جمع بین امر مردم به کار نیک و بین خود فراموشى، با عقل هماهنگ نیست

کنید و به بند نمى کشید؟! نه عقل نظرى، تا عقل عملى و »أفلا تعقلون« بدین معنا باشد که چرا خود را عقال نمى

دانید که خود باید عمل کنید؟ البته تحلیل جامع از آیه به معناى علم و آگاهى باشد و معنا این باشد که مگر نمى

 .شامل شود، بهتر است که هر دو قسم را

 یَهزْمِِ وَ لمَْ امام صادق )ع( نیز فرموده است: »منَْ لَمْ یَنْسَلخِْ عنَْ هَوَاجسِِهِ وَ لَمْ یَتَخلََّصْ منِْ آفَاتِ نفَْسِهِ وَ شَهَوَاتِهاَ

عِصمَْتِهِ لَا یَصْلُحُ لَهُ الْأَمرُْ باِلمَْعْرُوفِ وَ النَّهیُْ عنَِ الشَّیطَْانَ وَ لَمْ یَدْخُلْ فیِ کنََفِ اللَّهِ تعَالی و تُوحِیدِهِ وَ أمََانِ 

 (.1/75ق: 1415الْمُنْکَرِ«)عروسی حویزی، 

های خودش و شهوات و آفات امام صادق )ع( در روایت مذکور فرموده است که کسی که هنوز از گرفتاری

تعال قرار نگرفته است، صلاحیت امر به معروف و نفس جدا نشده و شیطان را مغلوب نکرده و در پناه خداوند م

 نهی از منکر را ندارد.

با عدم تعقل به جای نور و روشنایی، ظلمت و تاریکی، نفس انسان را فرا گرفته که در نتیجه به آسانی تسلیم 

گروه زیادى از شما را  (. اما شیطان62)یس: شیطان خواهد شد: »وَلَقدَْ أضََلَّ مِنکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً أَفلََمْ تَکوُنُوا تَعْقِلوُنَ«

در این صورت نفس نه در مسیری نورانی که مناسب با شان و واقعیت او  ؟«کردیدگمراه کرد، پس چرا تعقّل نمى

یَعْقِلوُنَ إِنْ همُْ إِلَّا أَمْ تَحسَْبُ أنََّ أَکْثرَهَمُْ یَسمَْعوُنَ أوَْ »است بلکه به گمراهی و مسیر حیوانی کشانده خواهد شد: 

نویسد: »انسان به دماغ ( در تفسیر این آیه می626/ 9ق: 1378طیب ). (44«)فرقان: کَالْأَنعَْامِ بَلْ هُمْ أَضلَُّ سبَِیلا

قرائتی عقل، عطر و طیب واجبات الهیه را و گند و تعفن معاصى را استشمام کند و به احساس قلب حس کند«. 

هاى نویسد: »حیوان عقل ندارد تا خوب و بد را بفهمد و حقّ و باطل را بشناسد، ولى انسانیز می( ن6/262: 1384)

  کنند«.منحرف با داشتن عقل، آن را زیر پا گذارده و بر اساس هوس عمل مى

قبل از تعقل، نفس صرفاً محدود به بعد مادی است و عقل در جهت رفع بر اساس مطالب فوق باید گفت 

بعد معنوی و واقعی نفس متجلیّ گری، فراتر از مادیّت و مادیکند. با تعقل، نیازهای مادی و اجتماعی عمل می

کلیتّ  ای نورانیشود و همچون هالهتعقّل همچون نوری است که از درون ساطع میکه  کندآن روشن میشود و می
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به عبارت دیگر نفس در مسیر طاعت و بندگی خداوند قرار کند. نفس را در برگرفته و آن را کنترل و هدایت می

 فرماید: حق نفس تو این است که آن را  به طاعت خدا در بیاری.امام سجاد)ع( میگیرد. بر این اساس است که می

ترین و کند، اساسیر هاله نورانی حفظ و کنترل میاین مرتبه از تعقل که حدود و مسیر نفس را روشن و د

اصل مادهّ »عقل« به معنای »بازداشتن« اند: ترین مرحله تعقل است. از این روست که در تعریف عقل گفتهزیربنایی

راغب و  3/278ق: 1399گردد )ابن اثیر جزری، است و همه مشتقات آن، به این معنای اصلی باز می

 توان در ارتباط با مفهوم قرآنی »نهیه« دانست.را میاین معنا از تعقّل  (.342-383: 1341اصفهانی،

( آن را بازدارنده از فعل قبیح 51: 1383نهی و به معنای باز داشتن است و راغب اصفهانی )نهیه از ریشه 

ها انسان در صورتى که به دور از هوس (.54)طه: «کُلوُا وَ ارعَْوْا أَنعْامَکمُْ إِنَّ فیِ ذلِکَ لآَیاتٍ لِأُولیِ النهُّىداند. »می

منظور از نهیه عقلی است که  . پسحوزه و محدوده خودش قرار دهدتواند هر چیزی را در ها باشد، میو غرض

نماید لذا آدمی را از کار بد نهی و زمینه را برای انجام امور از محسوسات گذشته و به شناسایی معقولات توجه می

گوید آنها ی میالنههای اولیدر حدیثی از پیامبر خدا صلىّ اللهّ علیه و آله در پاسخ به ویژگی کند.خیر فراهم می

کنند و صاحبان اخلاق نیکو و بردبارى، کسانى که نسبت به فقیران، یتیمان و همسایگان پیمان دارند، اطعام مى

امام علی علیه السلام نقل شده است: »حبُّ العلم و  همین طور ازسازند. سلام را در جهان پراکنده و فاش مى

بعد از کنترل نفس است که (. 42: 1360النهی و الالباب« )آمدی، حُسنُ الحلم و لزوم الثواب من فضائل اولی 

 گردد.که هست، فراهم میزمینه ارتباط با واقعیت آنچنان

 تعقل به مثابه شعاع نوری .3

در ارتباط با واقعیات بیرونی قرار گرفته و همچون  ای بودن که نفس را در برگرفته استتعقل بعد از حالت هاله

 :1363)جعفری علامه  به گفته بخشد. پرتو یا شعاع نوری است که فراتر از نفس، واقعیت اشیاّ را روشنی می

 پرتو آن سوی  بازگشت به به  عشق فراوانی   و شوق   و است  الهی لایزال پرتو   از شعاعی »عقل ( 7/259

سازد«. با تعقل، پرتو محصور می  مادیات و   ماده  قلمروی  در را  عقل که ما است  طبیعی خود  این و   دارد

کند. به ها را متجلی میای بودن آنکند. به عبارتی وجه آیهیا شعاع نور عقل، واقعیات پیرامون را نیز روشن می

کند و این خاصیت عقل است. به را روشن می( نور یعنی آنچه خود روشن است و غیر خود 1383ینانی )نظر د

از خود آگاه است و هر چیزی هم به نور آگاهی عقل آشکار و اثبات عقل آن نور آگاهی است که عبارت دیگر 

 شود.می

به نماید. »ها و امور واقعی و محسوس میدر آیات فراوانی از قرآن انسان را دعوت به تعقل در باب پدیده

نسبت  آگاهی مستقیم قرآن از مشاهده همراه با تفکر و نـظر در طـبیعت، آن است که در آدمیگفته گوته، غرض 

آفرینش آسمان ها  (.18و12: تا، بی)اقبال رود«طبیعت نماینده و رمـز آن بـه شـمار می که به چیزی را بیدار کند

http://lib.eshia.ir/15362/1/341/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%82%D9%84
http://lib.eshia.ir/15362/1/341/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%82%D9%84
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وَالأرَْضِ وَاخْتِلاَفِ اللَّیْلِ وَالنَّهَارِ وَالفُْلْکِ الَّتیِ تَجرْیِ  و زمین و آمـد و شـد شب و روز: »إِنَّ فیِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ

بَثَّ فِیهَا مِن کلُِّ دآَبَّةٍ وَتَصرِْیفِ فیِ البَْحرِْ بمِاَ یَنفعَُ النَّاسَ وَمَا أنَزَلَ اللّهُ مِنَ السَّمَاء مِن مَّاء فَأحَْیَا بِهِ الأرْضَ بعَْدَ مَوتِْهَا وَ

و یا بـارش بـاران و به دنبال آن  (164واَلسَّحَابِ المْسَُخِّرِ بَیْنَ السَّمَاء واَلأرَْضِ لآیَاتٍ لِّقَوْمٍ یعَْقِلُونَ«)بقره: الرِّیَاحِ 

فَیُحْییِ بِهِ الْأرَْضَ بعَدَْ احیا و سرسبز شـدن زمـین: »ومَِنْ آیَاتِهِ یرُِیکمُُ الْبَرْقَ خَوفًْا وَطَمَعًا وَیُنزَِّلُ مِنَ السَّمَاءِ مَاءً 

یا مسخر قرار گرفتن شب و روز و خورشید و ماه و ستارگان: ( 44)روم:  موَْتِهَا إِنَّ فیِ ذلَِکَ لآَیَاتٍ لِّقَوْمٍ یَعْقِلوُنَ«

( و 12)نحل:  هِ إِنَّ فِی ذَلِکَ لآَیَاتٍ لِّقَومٍْ یَعْقِلوُنَ«وسََخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَالْنَّهَارَ واَلشَّمْسَ وَالْقمََرَ وَالْنُّجُومُ مُسَخَّرَاتٌ بِأَمرِْ»

گـیرد، برای اثبات وجود  کـار عقل خویش را به ها به دلیل وضوحشان، نزد هر انسانی کهدیگر آیات و نشانه

 . خداوند و یکتایی او کـافی است

در ذیل آیه: »وَفیِ ( 350/ 6: ق1420ندلسی )( و ا597/ 2: ق1407زمخشری )(، 7/353ق: 1415آلوسی )

احِدٍ وَنُفضَِّلُ بَعْضَهَا عَلىَ الأرَْضِ قِطَعٌ مُّتَجاَورَِاتٌ وَجَنَّاتٌ مِّنْ أَعْنَابٍ وَزرَْعٌ وَ نخَِیلٌ صِنْوَانٌ وغََیرُْ صِنْوَانٍ یُسْقىَ بِمَاءٍ وَ

در  که است گویند: استدلال در این آیه با اموری(، می4)رعد:  «بَعضٍْ فیِ الأُکلُِ إِنَّ فیِ ذلَِکَ لآَیَاتٍ لِّقَوْمٍ یَعْقِلُونَ

و  164تفسیر آیات  . آنان درهـا و آبیاری آنهاهای متجاور زمین و بـاغنهایت وضوح هستند مانند مشاهده قطعه

انـد. به در بیان علت سخن گفتن از تعقل آورده را نور نیز نکاتی قریب به همین مضمون 61روم و24بقره،  242

واسطه کارهای  به نتیجه غضب خدا بر ساکنان آن در همین ترتیب خـداوند در اشـاره بـه شهرهای باستانی، که

( و رزق و روزی پاک: »وَ مِن ثمَرََاتِ النَّخِیلِ 35عْقِلُونَ«)عنکبوت: : »وَلقََد تَّرَکنَْا منِْهَا آیَةً بیَِّنَةً لِّقَوْمٍ یَریخته بد فرو

زنده کردن ( و همینطور 67وَ الأعَْنَابِ تتََّخذُِونَ مِنْهُ سَکرًَا وَ رِزْقًا حَسَنًا إِنَّ فیِ ذلَِکَ لآیَةً لِّقَوْمٍ یَعْقِلوُنَ«)نـحل: 

مستقیماً انسان را به تعقل یعنی (  5و جاثیه:   80)مومنون: (،  اختلاف شب و روز17و حدید:  73مردگان )بقره:  

 جایی که متعلقّ تعقّل در آیاتاز آننماید. توجه به مدلول که امور محسوس و ظاهری دال بر آن است، دعوت می

امور مهم  های جزئی بهقـرآنی را انـتقال از پدیده از کارکردهای عقل یکی توانهای تکوینی است، میقرآن نشانه

 است.  ها به امور جزئیفلسفی که کارکردش ادراک کلیّات و منتقل شدن از آن عقل و کلی دانست، بر خلاف

شود به استدلال منطقی نیز در در قرآن، تعقل علاوه بر شکل ساده آن که به ظاهر و حتی به تمثیل اکتفا می

اعتقادات و  ع غالباً با اثبات واستدلال همراه است.شناخت مطابق با واق جهت اثبات حقایق نیز  توجه دارد.

قالَ رَبُّ باورهای انسان تا حدودی در گرو این نوع تعقل است. آیات تشریحی نیز بیانگر این نوع تعقل است: »

با توجه به آیات قبل و بعد از آن که داستان گفتگوی (. 28المَْشرْقِِ وَ المَْغرِْبِ وَ ما بیَْنَهمُا إِنْ کُنتُْمْ تَعقِْلُونَ«)شعرا: 

است. در این نمونه از حضرت موسی با فرعون است، بیانگر نوعی استدلال و اثبات با تاکید بر خالقیّت خداوند 

معنای جریان یا به عبارتی استدلال و اثبات است که در بیانی تمثیلی همچون پرتو یا شعاع نوری آیات، تعقل در 

کلیّت یا ماهیّت شی که در فلسفه مطرح است، تا حدودی است که از قلب انسان تا واقعیات بیرون جریان دارد. 
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با تعقل، شیء از ماده و لواحق آن جدا ( 3: 1389)تواند همخوانی داشته باشد. به گفته داودی با این نوع تعقل می

 یابد.منقسم میشده و ماهیت مجرد و نا

در هر صورت تعقّل در مصداق استدلال و اثبات همچون پرتو نورانی است که از درون به سوی واقعیّات به 

ا پراکندگی بصورت پیوسته جریان دارد. از این رو واقعیت شی یعنی جنبه تداوم و بقا شی محور تعقل است. لذا 

نکَهُمْ شَدِیدٌ فکری و رفتاری مغایرت دارد: »لَا یُقَاتِلوُنکَُمْ جمَِیعًا إِلَّا فیِ قرًُى مُّحَصَّنَةٍ أَوْ مِن وَرَاء جدُُرٍ بَأسُْهُمْ بیَْ

در تفسیر این آیه می نویسد: طبیعی  (. طبرسی14تَحْسبَُهُمْ جَمِیعًا وَ قُلوُبهُُمْ شَتَّى ذَلِکَ بأَِنَّهُمْ قَوْمٌ لَّا یَعْقِلُونَ«)حشر: 

کنند، پراکنده است، زیرا عقل همگان را به مسیر واحدی که است که دلهای کسانی که به خلاف عقل عمل می

ها و هواهای شود. لیکن آنگاه که خرد به کنار رفت، اختلافطاعت الهی و نیکی خلق در آن است، رهنمون می

  (.9/396: 1377گردد )طبرسی، ه خویش برآمده و تفرقه ایجاد مینفسانی هر یک در صدد تحقق خواست

توجه به تداوم و بقا چیزی بر استدلالی بودن آن دلالت دارد. لذا با تعقل، نه صرف اتفاق یا رخداد بلکه دلائل 

نُّوحیِ إِلیَْهمِ مِّنْ أَهْلِ الْقرُىَ أَفَلَمْ یسَِیروُاْ »وَ مَا أَرسَْلنَْا مِن قَبلِْکَ إلِاَّ رِجاَلاً  :گردداتفاقات و رخدادها نیز روشن می

و  (109فَلاَ تَعْقِلوُنَ«)یوسف: فیِ الأرَْضِ فَیَنظرُُواْ کیَْفَ کَانَ عَاقبَِةُ الَّذیِنَ مِن قَبْلهِِمْ وَ لَدَارُ الآخرَِةِ خَیرٌْ لِّلَّذیِنَ اتَّقَواْ أَ

گردد: جا در ارتباط با حقایق میهای نابههای ناروا و درخواستگمانعدم تعقل مانع روشنگری و در نتیجه رواج 

خطاب آیه  (.16تَعْقِلُونَ«)یونس:  »قُل لَّوْ شَاء اللّهُ مَا تَلَوتُْهُ عَلَیکُْمْ وَ لاَ أَدْرَاکُم بِهِ فقََدْ لَبثِْتُ فِیکُمْ عمُرًُا مِّن قَبْلِهِ أَفلَاَ

فرماید: پیامبر صلى الله علیه و آله چهل سال در میان شما زیسته ت و مىکنندگان تغییر قرآن اسبه درخواست

هاى دیگرى از افکارش بر زبان او جارى بایست در این مدّت نمونهاست، اگر قرآن تراوشات فکرى او بود، مى

 شد. مى

»ضرََبَ لَکُم مَّثَلاً با روشنگری تعقل است که فراسوی ظواهر، وحدانیّت در خلقت عالم نیز آشکار می شود: 

افُونهَُمْ کخَِیفَتکُِمْ أَنفُسَکمُْ مِنْ أَنفُسِکُمْ هَل لَّکُم مِّن مَّا مَلَکَتْ أیَْمَانکُُم مِّن شرَُکَاءَ فیِ ماَ رَزَقْنَاکُمْ فَأَنتُمْ فِیهِ سَوَاءٌ تخََ

این آیه با استفهام انکاری از مشرکان و با استدلال عقلانی، (. خداوند در 28کَذلَِکَ نُفصَِّلُ الآْیَاتِ لِقَوْمٍ یَعقِْلوُنَ«)روم: 

تفصیل آیات خویش را برای خردمندانی دانسته که از ادراک خود در کسب معرفت استمداد جسته و جن و بنده 

تواند مخلوقی را هم ( و نمی266-16/264: 1379پندارند )طباطبایی، و ملائک را با پروردگار هم ردیف نمی

(. این ها 43: خالق ببیند: »أَمِ اتَّخذَُوا مِن دُونِ اللَّهِ شُفعََاء قُلْ أَوَلَوْ کَانوُا لاَ یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لَا یَعْقِلوُنَ«)زمرعرض با 

 کند.یابی با چراغ عقل بیان میهمه آیاتی است که تعقل را در معنی و مصداق استدلال و اثبات یا به عبارتی واقع

داند ها را مخصوص کسانی میشود، آنهایی از مبدا و معاد ذکر میدر سوره روم، وقتی نشانهت که از این رو اس

رَبَ لَکُمْ مثََلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ مَا ملَکََتْ أیَْمَانکُُمْ مِنْ شُرَکاَءَ داشته باشند: »ضَ -یعنی فهم صحیح -که عقل 

(. اما کسانی 28)روم: «مْ فِیهِ سَوَاءٌ تَخَافُونهَُمْ کَخِیفَتکُِمْ أَنْفُسکَمُْ کذَلَِکَ نُفصَِّلُ الآْیَاتِ لِقَوْمٍ یَعقِْلُونَفیِ ماَ رَزَقْناَکُمْ فأََنتُْ
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ورزند، به دلیل آن است که از پذیرند و به خدا شرک میگیرند و وحدانیتّ خدا را نمیها را نمیکه این نشانه

بلَِ اتَّبعََ الَّذیِنَ ظَلمَُوا أَهْوَاءَهُمْ بِغَیرِْ عِلمٍْ فمََنْ یَهْدیِ مَنْ أَضلََّ اللَّهُ وَماَ لهَمُْ منِْ د: »کننهواهای خود پیروی می

 (.29«)روم: ناَصرِیِنَ

این برداشت از تعقل که هم با ظاهر اشیا و محسوسات سروکار دارد و هم با وجه باطن که با استدلال و اثبات 

هایی که علم و دودی با معنای عقل در مصداق علم و فلسفه همخوانی دارد. این همه روشنگریهمراه است تا ح

در  (342-341ق:  1404راغب اصفهانی )از این رو است که اند، مصداقی از تعقل است. فلسفه به ارمغان آورده

ای که باعث قبول دانش است کند و کسب علم می نماید یا قوهانسان با آن قوه استنباط میگوید: تعریف عقل می

 شود. و اگر نباشد تکلیف از انسان برداشته می

حجر به معنای منع، احاطه بر شی، حفظ مفهوم فوق از تعقل تا حدودی با مفهوم قرآنی »حجر« همخوانی دارد. 

(. عقل را به این دلیل حجر گویند که اطراف نفس 51: 1391)اصلانی، و تحجیر به معنای سنگ چین کردن است

در سوره فجر خداوند بعد از آیاتی که خداوند به آنها قسم یاد شود. کند و مانع انحراف آن میرا سنگ چین می

نویسد: می (694/ 20: 1379 علامه طباطبایی )( را آورده است. 5هَل فی ذلِکَ قسََمُ الَّذی حِجر«) فجر: کند: »می

شود که خداوند امری شریف و عظیم را در نظر گرفته و سوگند خورده »هر خردمندی با این سوگندها متوجه می

انسان عاقل  .داندها را خدا قسَم سنگین میاین قَسم نویسد:( نیز در تفسیر این آیه می1398جوادی آملی ) است«.

 .خوردبه برهان قسم می خوردقسم میوقتی به دلیل  ... واند دمی آیات الهیرا همه اینها  و کندها اکتفا میبه همین

ها حجر ناظر بر ضرورت حفظ نفس از ورود عوامل منفی به حوزه آن و همچنین آمادگی پذیرش واقعیت

انـضباطی با آن از رهـایی مطلـق و یله شـدن فکـری و بـی گویند، برای این که انسانرا عقـل میحجر است. »

دهد و برای همه آنها چهـارچوب منطقـی و فکـری یابد و به افکار، آرا و نظریات خود نظم میاندیـشه نجـات می

 . (520م: 1992رهانـد«)معلوف، کند و انسان را از سقوط در وادی جهل مـیفـراهم می

 آینه حق نماتعقل به مثابه  .4

یابی است، اثبات و استدلال به تنهایی بیانگر مفهوم تعقل به مثابه شعاع نور در مصداق استدلال جریان واقع گرچه

توان وارد عرصه تعقل به معنای راستین شد از این رو است که تعقل بدون پاکی درون نمی راستین تعقل نیست.

انسان حق را به خوبی بفهمد، اما در مقام عمل، ملتزم به این فهم خود نباشد. . ممکن است ناتمام و ناکارآمد است

دِ ما أَفَتطَمْعَوُنَ أَنْ یُؤْمِنُوا لکَُمْ وَ قَدْ کانَ فرَیِقٌ مِنْهمُْ یَسمَْعوُنَ کَلامَ اللهَِّ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بعَْفرماید: »قرآن کریم می

کنند، اما پس از این درک و فهم صحیح، آن را تحریف ها کلام خدا را درک میاین. (75)بقره: «عَقَلُوهُ وَ هُمْ یعَْلمَوُنَ

بر اساس این آیه انسان هر چند تعقل می ورزد و به اثبات و شناخت  کنند.دانند که چه میکنند و خود هم میمی

نویسد: ( در تفسیر این آیه می143/ 1: 1384. قرائتی )به کنه مفهوم آیات الهی نرسیده باشدبرسد اما ممکن است 
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بر اساس شناسند، ولى حاضر نیستند به آن اقرار کنند«. »شناخت حقّ، غیر از قبول حقّ است. افرادى حقّ را مى

کنند: آیه دوم مشخص است که این نوع تعقل نوعی استدلال و محاجه است و خود نیز همدیگر را به آن دعوت می

حَ اللّهُ علََیْکُمْ لِیُحآَجُّوکُم بِهِ عنِدَ ذَا لَقُواْ الَّذیِنَ آمَنُواْ قَالوُاْ آمَنَّا وَ إذَِا خَلاَ بَعْضهُُمْ إِلىََ بَعضٍْ قَالُواْ  أَتحَُدِّثوُنهَُم بِمَا فَتَ»وَ إِ

 (. 76 رَبِّکُمْ أَفَلاَ تَعْقِلوُنَ«)بقره:

های خود حتی در مقام معرفت و شناخت هم تابع هوا و هوس علم و استدلال به تنهایی کافی نیست. انسان

تر برد. قرآن کریم بیشنمیشود و به خطا بودن فهم خود پیاست و در این جاست که انسان دچار جهل مرکب می

داند: »و لکن الذین کفروا یفترون علی الله الکذب و اکثرهم لا اند، از این قبیل میکسانی را که کفر ورزیده

پوشانند: »وَ مثََلُ الَّذیِنَ کَفرَُواْ کَمَثلَِ الَّذِی یَنْعِقُ بمِاَ لاَ یَسمْعَُ إِلاَّ دعَُاء ونَِدَاء کفار حق را می(. 103یعقلون«)مائده: 

کفر، عدم تعقّل صحیح است«  ریشه( »3/340: 1384قرائتی )به گفته . (171صُمٌّ بکُْمٌ عمُْیٌ فهَُمْ لاَ یَعْقلِوُنَ«)بقره: 

إِنَّ شرََّ الدَّوَابَّ عِندَ اللهِّ »کسانی هستند که از شنیدن و گفتن حرف حق ابا دارند. و نزد خداوند، بدترین موجودات 

بینند. لذا ایمان نخواهند آورد کنند، حقایق را نمیمی(. پس اینها چون تعقل ن22الصُّمُّ الْبکُْمُ الَّذیِنَ لاَ یَعقِْلُونَ«)انفال: 

دهد که عدم تعقل (. لحاظ دو آیه شریفه نشان می55»إنَّ شرََّ الدَّوَابِّ عنِدَ اللّهِ الَّذیِنَ کَفرَُواْ فهَُمْ لاَ یؤُْمِنُونَ«)انفال: 

عدم تعقل صحیح در ارتباط با مسائل  (.113/ 9: 1379گردد )طباطبایی، منجر به عدم ایمان و رسوخ کفر می

تنها دلایل روشن و رهبر لایق کافى نیست: (. 3/576: 1384)عمیق عین کوری و کری است و به تعبیر قرائتی 

تعقل درست (. از این رو عدم 42وَ مِنهْمُ مَّن یَسْتمَِعُونَ إِلیَْکَ أَفَأَنتَ تُسمْعُِ الصُّمَّ و َلوَْ کَانُواْ لاَ یَعْقِلُونَ«)یونس: »

»وَ مَا أَرْسلَْنَا مِن قَبلْکَِ  باعث غافل شدن آنان از هدف رسالت پیامبران و عدم عاقبت اندیشی آنان خواهد شد:

قَبْلهِِمْ وَ لَدَارُ الآخرَِةِ  الَّذیِنَ مِنإِلاَّ رِجاَلاً نُّوحیِ إِلیَْهِم مِّنْ أَهْلِ الْقرَُى أَفَلَمْ یَسِیروُاْ فیِ الأرَْضِ فَیَنظرُُواْ کَیْفَ کَانَ عَاقِبَةُ 

منشا رجس برای آنان خواهد در نتیجه این نوع تکذیب و عدم تعقل  (.109خَیرٌْ لِّلَّذیِنَ اتَّقَواْ أَفَلاَ تَعْقِلُونَ«)یوسف: 

دوزخی ( و باعث 100لا یَعْقِلُونَ«)یونس: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تؤُْمنَِ إِلَّا بإِِذْنِ اللَّهِ وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلىَ الَّذیِنَ بود: »

  (.10شدن آنان خواهد بود: ))وَ قاَلوُا لَوْ کُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ ماَ کنَُّا فِی أَصْحَابِ السَّعِیرِ(()ملک: 

به عبارتی عمل، نتیجه انعکاس شناخت در درون یا به عبارتی  تعقل فراتر از علم و آگاهی، انعکاس حق است.

عقل واقعى آن است که انسان حق را بشنود، بپذیرد و پیروى کند ( »3/576: 1384)به تعبیر قرائتی یقین است. 

 تعقل راستین بر اساس آیات قرآن کریم، به معنای فهمی است که حقتا از قهر الهى خود را نجات دهد«. بنابراین 

از این یابد. ای که اگر انسان ملتزم به این فهم شود، نجات میدهد، به گونهرا تشخیص داده و راه درست را نشان 

گذرد کند که از روزنه فطرت یا درون انسان مینظر تعقل نوعی واقع نمایی است که کنه حقیقت اشیا را متجلی می

 آینه قلب، عقل می باشد«.»(  2-12/3: 1386) ر طیببه تعبیو در واقع درون انسان را انعکاس می بخشد. 
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کند. این حقیقت همان است که ای است که حقیقت را در اشیا و موجودات منعکس میتعقل همچون آینهپس 

یابد. از این در فطرت پاک آدمی به ودیعه نهاده شده بود و در سیر تکاملی به واسطه تعقل در اشیا نیز عینیت می

هستی است. به گفته فلاسفه با تعقل شی معقول  فرایند یا جریان انعکاس حقیقت غایی بر پرده عالملحاظ تعقل 

 نمایاند.گردد که کلیّت یا حقیقت را میای میهمچون آینهیعنی گردد. می

ت گردد که از این لحاظ تفاوتی میان درون و برون یا فطرت پاک آدمی و ذابا تعقل، حقیقت در اشیا نمایان می

اند. آنچه در درون یا فطرت پاک آدمی است در برون یا در اشیاء اشیا وجود ندارد، چون همه نمودار جلوه حق

( معرفت حقیقی از خدا به خداست، نه از 1383) دینانیهمه جلوه حقیقت واحد هستند. به گفته  گردد.نمایان می

تعقل را  این مرحله از. بنابراین، راه از خدا به خداست. معرفت حقیقی در وحدت وجود است .انسان به خدا

أیَُّهَا ا لَّذیِنَ آمَنُوا لا تَتخَِّذُوا بِطانَةً مِنْ دوُنکُِمْ لا یَأْلُونکَُمْ خَبالًا وَدوُّا ما ایمان دانست: »توان در ارتباط با مفهوم می

 (.118«)آل عمران: ضاءُ مِنْ أَفْواهِهِمْ وَ ما تُخْفیِ صُدُورُهُمْ أَکْبرَُ قَدْ بَیَّنَّا لکَُمُ الآْیاتِ إِنْ کُنتُْمْ تَعْقلِوُنَعَنتُِّمْ قَدْ بَدَتِ الْبغَْ

تعقل در معنای انعکاس حق، رسیدن به قدرت تشخیص و انتخاب است. این تشخیص باعث انتخاب او به 

 با مفهوم قرآنی »لب« همخوانی دارد. این مفهوم از تعقل عنوان تنها رب است.

یؤُْتیِ الْحِکمَْةَ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یؤُْتَ الحِْکمَْةَ فَقَدْ أُوتیَِ خَیْراً » ( در ذیل آیه:396/ 2: 1372علامه طباطبایی )

ایشان همچنین اند، نه عقل خالص. لبّ در قرآن را به عقل تفسیر کرده(. 269«)بقره: کَثِیراً وَ ما یذََّکرَُّ إِلاَّ أُولوُا الْألَْبابِ

(، 18«)زمر: لَ فیََتَّبِعوُنَ أَحسَْنَهُ أُولئَِکَ الَّذیِنَ هَدَاهُمُ اللَّهُ وَأوُلئَِکَ هُمْ أُولُو الْأَلبَْابِالَّذیِنَ یسَْتمَِعوُنَ الْقَوْدر ذیل آیه: »

شود که عقل عبارت است از نیرویی که با آن به کند که از جمله »و اولئک هم اولوا الالباب« استفاده میاضافه می

: 1379عقّاد )(. 34/79: 1379تن عقل پیروی از حق است )طباطبایی، شود و نشانه داشسوی حق راه یافته می

( نیز می گوید: »هر جا در قرآن سخن از اولواالالباب است اشاره به صاحبان خرد جامع؛ یعنی آنان که دارای 23

ص معتقد است: لب و لباب به معنی خال ( نیز1/145: 1368مکارم شیرازی ) همه وجوه عقل هستند، می باشد«. 

شود و در قرآن مجید مسائلی به و برگزیده هر چیزی است و لذا به مرحله عالی و خلوص عقل، لب اطلاق می

میراحمدی های پژوهشی بنابر یافته .اولوا الالباب نسبت داده شده که جز با عقل در مراحل عالی قابل درک نیست

ترین و بر اساس بافت آیات، »اولوا الالباب« کسانی هستند که معارف اصیل الهی را در عالی (1395و صادقی )

کنند. سطح آن پس از پیامبران و اولیای الهی، به دور از هر گونه ناخالصی و وسوسه و توهم، درک و دریافت می

برگزیده و همزمان اهل ذکر و  آنان افزون بر قدرت تشخیص حق از باطل، بهترین طریق را در مسیر اطاعت الهی

اند. هم از نظر رویکردهای نظری از عقل کامل برخوردارند و هم در راستای اند و به موهبت حکمت رسیدهتعقل

 اند.کنش و کردار، به اوج بلوغ عقل عملی راه یافته
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 گیرینتیجه

فهوم و مصداق خاصی دارد که با هیچ های عقلی است اما مبر اساس این پژوهش تعقل از جمله فرایندها یا فعالیت

توان صرفاً بر تفهم، تفقه، تدبر، تذکر، تفکر و... مترادف نیست و نمی کدام از فرایندهای عقلی مطرح شده در قرآن:

با نگاهی به سیر  عقل مفهومی جامع و عام است وعقل به استنباط مفهوم تعقل رسید. عام و مصطلح اساس معانی 

توان گفت اعمال مختلف انسان از تقلید آگاهانه که از روی ضرورت بوده تا نذر و انسان میتاریخ عملی زندگی 

جویی برای رفع نیاز و تامین آسایش شد و حتی علمنیازهایی که برای کنترل عوامل ناشناخته طبیعی انجام می

در  مصداق جامع و عام است.گریزی و... هر یک به نوعی از مصادیق عقل در معنا و خود و قانونگرایی و قانون

در ارتباط با چگونگی رویارویی انسان با مسائل و نیازهای مادی بیان شده که قرآن نیز فرایندهای گوناگون عقلی 

های عقلی را همسان با تعقل دانست. این نوع فرایندهای توان این نوع فعالیتو معنوی او است. با این وجود نمی

تعقل،  مند هستند. اماها از آن بهرهبخش هویت مادی و اجتماعی انسان است که اکثر انسانعقلی به نوعی تعین

تعقل باعث  به عبارتیبخشد. باشد که سایر فرایندهای عقلی را نیز معنا میتحقق هویتّ صرفاً معنوی انسان  می

همخوانی دارد.  علامه جعفریبحث با اندیشه  دهی و روشنگری این فرایندها در مسیر حقیقت است. اینجهت

 محدود واحدهای تنظیم که کاری جز نیست معمولی نظری عقل اندیشیدن، و تعقل مقصود قرآن از گوید:می وی

هدف  و فطرت و وجدان هماهنگی با که است ایاندیشه و ندارد بلکه عقل خودمحوری و سودجویی اصالت به

برنجکار نیز در پژوهش خود به این کند. می هموار هاانسان معنوی و مادی پیشرفت برای را راه معقول گیری های

ین نکته ادلیل این که در برخی احادیث زیرکی معاویه، نکراء و شیطنت شمرده شده است  که هنتیجه دست یافت

نتیجه خدا و دین قرار گیرد و زندگی دینی را سامان  عقل ابزاری اگر در خدمت عقل نظری و عملی و در که باشد

 به خدمت شهوت درآید، شیطنت و نکراء است. شود ولی اگردهد، عقل نامیده می

مفهوم تعقل در مصداق قرآنی آن بر وجه باطنی و معنوی انسان دلالت دارد. به گفته مبینی: »عقل« در قرآن 

یابد. کند و حقیقت معنا را درمیکریم که به صورت فعلی استعمال شده نوعی فهم خاص است که به ظواهر اکتفا نمی

کار رفته است، به معنای قوه درّاکه نیست، قوه گوید: عقلی که در آیات قرآن به یا چنانچه حسینی بوشهری می

شود. درّاکه اشتقاق ندارد ولی عقل در آیات قرآن چون به معنای علم است، اشتقاق دارد و از آن فعل ساخته می

علاوه بر این، تعقل به سوی فضای شود. گیرد، »تعقل« گفته میبه این نوع علم که مطبوع است و از جان نشأت می

ای است که انسان از طریق آن با فضای به گفته محمدی ری شهری عقل دریچهیابی شده است. معنوی جهت

 شود.تری از فضای حسی آشنا میتر و عمیقگسترده

مفهوم و مصداق تعقل در اندیشه فلاسفه  تعقل در منظر قرآن در مواردی با تعقل فلسفی تشابه و تفاوت دارد.

ه نخست استنباط شده از تعقل در این پژوهش قابل مقایسه دانست. دکارت و توان تا حدودی با دو مرتبرا می
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گرا معتقد به بدیهیات عقلی هستند که به نوعی با فطریات یا قلب به عنوان منشا تعقل در قرآن غالب فلاسفه عقل

تعقل از نفس آدمی بر ابن سینا و دکارت معتقدند ، هااکبریان و زمانیچنانچه بر اساس پژوهش همخوانی دارد. 

بیند و نفس و جهت آن ادراک خویشتن است. بر اساس آیات قرآن، انسان با تعقل فراتر از نفس را می خیزدمی

نگری و خداجویی است و آغاز تعقل شناسی نیست بلکه واقعدهد. پس تعقل صرفاً نفسرا در جهت آن سوق می

پس تعقل کلیّتی است  یابد.شود و به سوی نورانیت گسترش مییا نورانیت درون، از نفی بندگی شیطان آغاز می

گیرد و این کلیّت خود در گرو کلیّت راستین است به گفته آناگساگوراس و به تبع آن سقراط، که انسان را فرا می

  عقل انسانی جزئی از عقل کل است.

های بیرون روشنایی وی واقعیتدر معنای دوم، تعقل همچون شعاع نوری است که فراتر از حوزه درون به س

شود با اندیشه غالب فلاسفه تا حدودی بخشد. این معنا از تعقل که آیات تکوینی و تشریحی را  شامل میمی

توان تا حدودی همخوان با مفهوم تعقل در همخوانی دارد. اندیشه هراکلیتوس و سایر فلاسفه پیشاسقراطی را می

اند و بر فراز آن در جستجوی وجود یا محسوس بودن اشیا توجه داشتهآیات تکوینی دانست که به خارجیت 

حقیقتی برتر و واحد بودند. اما بحث صورت و ایده در اندیشه فلاسفه پساسقراطی به خصوص در اندیشه ارسطو 

شناسی و استدلال است که تا گرا تا حدودی مرتبط با تعقل در مصداق ماهیتو افلاطون و دیگر فلاسفه عقل

 دودی با تعقل در آیات تشریحی مرتبط است.ح

به طور کلی مفهوم تعقل در اندیشه فلسفی در ارتباط با نیازهای انسان است. حتی معنویات نیز معنای 

گرایانه دارد و در نهایت تعقل در جهت تحقق گستره وجودی انسان در بعد زیستی و اجتماعی است. چون انسان

خواهد بود. اما بر اساس قرآن،  انسان تا وقتی که متکی به خود است، مفهوم تعقل محدود به حوزه وجودی او

یابد. در قرآن منشا و جهت شود که نیازهای مادی او نیز جهت معنوی میانسان با تعقل وارد حوزه معنوی می

تعقل مهم است. منشا تعقل نه نیازهای شخصی و دنیای مادی است و نه موضوعیت و استقلال اشیا و ماهیت آنها 

ای از وجود تعقل، الله است که در پرتو تعقل، اشیا و حوادث، آیه و نشانه است. بلکه منشا و جهت و موضوعیت

او است و بطن وجود هر شی نیز تجلی وجود او است. این نوع تعقل در فلسفه اسلامی به خصوص در اندیشه 

رتبه شناسی، به مصدرایی به معنای نوعی شهود است که بر اساس آن انسان در پرتو تعقل فراتر از صرف ماهیت

حاصل مواجهه مستقیم با حقایق فراگیر و  عقلی شهودرسد که قادر به ادراک صور عقلی خواهد بود. وجودی می

 د.بودن دار و هم جنبه مقصد اکلی است که بالاتر از عقل استدلالی بوده و نسبت به آن هم جنبه مبد

بر اساس دیدگاه قرآن، انسان است. تعقل در قرآن در معنایی جامع و در سیری پیوسته و گسترده مطرح شده 

گیرد. با این چراغ و روشنایی میدر ارتباط با بعد معنوی خود قرار با چراغ تعقل، نسبت به خود آگاهی یافته و 

ای بیند. لذا موجودات را نه مستقل و تاریک بلکه آیه و نشانهمعنوی است که مسیر و جهت خود را روشن می



 1401، زمستان 4، شماره 2دوره                                                            پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

16 
 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

4
ن 

ستا
 زم

،
14

01
 

 

بیند. به عبارتی ذات داند و در نهایت در عمق وجودی اشیا چیزی جز حق نمیمی روشن از وجود حقیقتی مطلق

گیرد و انسان شود. این معنا از تعقل ابعاد نظری و عملی وجود انسان را در برمیحق با تعقل شهودی حاصل می

  . درساند. لذا تعقل در مفهوم قرآنی آن پیونـد ناگسستنی با تدیّن داررا به ایمان و عمل می
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 مقاله پژوهشی

 (40 - 19)ص.  1401، زمستان 4 ، شماره2دوره 

  
 

 سوره ی انبیاء   22مختصات منطقی و کلامی آیه   
 )لو کان فیهما آلهة الا الله لفسدتا( 

 _________2 مریم صمدیه،  *1 بهمن اکبری     _________
 نور، تهران، ایران.دانشگاه پیام ،گروه معارف اسلامی ،هیئت علمیعضو  .1

 گروه معارف اسلامی دانشگاه مراغه، مراغه، ایران. ،.استادیار2

 
 

DOI: 10.22034/NRR.2021.47758.1100 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_15848.html 

 :نویسنده مسئول

 بهمن اکبری

 چکیده

 

هایی های مهم و اساسی در انتقال مفاهیم دینی، کلامی و فلسفی بکارگیری متدها و روشاز سازه تردیدبی

تواند ای میای و میان رشتهاست که با رویکرد نو و جدید عرضه گردد. در این راستا مطالعات بین رشته

ع و دقت و سنجه ها برای مخاطبان و اهل معرفت با تنوهای مختلف علوم، در عرصه نوآوریدر حوزه

هایی است که توانست دانیم منطق جدید یا نمادین یکی از روشبیشتر مورد پذیرش واقع شود. چنان که می

های زبان طبیعی را حل کند. با عنایت به نکته مذکور، تابیزبان کیفی را به زبان کمی نزدیک کرده و کج

سوره انبیاء در باب وحدانیت خداوند  22آیه  ایم با رویکرد منطقی به تحلیلدر مقاله حاضر سعی کرده

)علاوه بر فصاحت و بلاغت آیه که خود بیانگر سنجه منطقی است( پرداخته و محذورات عقلی و منطقی 

فرض تعدد خدایان با رویکرد منطقی و کلامی تبیین و مطلوب آیه )وحدانیت خداوند( با عنایت به تحلیل 

دهد( صورت برهان خلف بوده )و ناارزی بودن دو گزاره را نشان می محتوایی و تحلیل ساختاری آن که با

 باشد، اشاره گردد.می ( B&¬B) و بر اساس اصل تناقض

 ایمیل:
akbarybahman@gmail.com                                   

 13/07/1401تاریخ دریافت: 

 10/09/1401تاریخ پذیرش: 

 07/10/1401 تاریخ انتشار:

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

وحدانیت خداوند، تحلیل 

محتوایی، تحلیل ساختاری، برهان 

. خلف، محذورات عقلی، دوایر ون  

mailto:akbarybahman@gmail.com
http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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بیان مسأله   

متعددی از سوی اندیشمندان، فیلسوفان غربی تردید در اثبات اولین پایه اعتقادی، یعنی وجود خداوند، براهین بی

توان به برهان أسد و أخصر فارابی، برهان وجوب و مسلمان و متکلمان و متألهان مطرح شده است که از جمله می

ق،  1414خواجه نصیر )الشی ما لم یجب لم یوجد(، برهان طرف و وسط و سینوی، برهان صدیقین )طباطبایی، 

کانت و دکارتی و براهین دیگر اشاره  2های اخلاقی، برهان حدوث و برهان1ی آنسلم(، برهان وجود3/197-195

(. در مقاله حاضر سعی ما این است که صرفاً به تحلیل 1371و ر.ک. ادواردز،  147: ،1386کرد )جوادی آملی،

های ا تبیین برهانسوره انبیاء از زوایای مختلف بپردازیم. لذا در مسأله حاضر غرض م 22منطقی و کلامی آیه 

نبوده و وجود خدا به عنوان یک اصل اثبات شده برای ورود به برهان مورد نظر لحاظ و به وحدانیت  3وجود خدا

خداوند در تحلیل آیه اشاره شده است. ضمن این که بحث از توحید و نصاب آن نیز چون توحید ذاتی )احدیت و 

، نفی تعدد خدایان، اثبات وحدانیت خداوند(، افعالی، ربوبی و بساطت ذات الهی یعنی نفی اجزا درونی از خدا

تشریعی و صفاتی و عبادی در جای خود با رویکردهای عقلی و نقلی قابل تأمل و تبیین توسط فیلسوفان و 

(. بنابراین 2، ج1383و سبحانی، 61-62ق :1420متکلمین قرار گرفته است که در این مجال نمی گنجد )سبحانی،

به تحلیل ساختاری )ساخت منطقی( و محتوایی آیه مورد تحقیق  4ا این است که با رویکرد منطقیرهیافت م

 به تبیین مسأله اشاره کنیم. 5ای جدید و با زبان کمیپرداخته و با شیوه

و   118-119: 1385قراملکی،) سوره انبیاء در باب وحدانیت خداوند: 22ی تحلیل منطقی و ساختاری آیه .1

 ها.منطق جمله – 6رهیافت منطق جدید -(272-274: 1368مطهری،

آیه . بیان بلاغی 1-1  

 

 
1. Anselm's proof of existence 

2. Ethical arguments 

3. Arguments for the existence of God 

4. Rational approach 

5. Quantitative language 

6. Modern logic approach 
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شد. در آیه فرض تعدد خدایان با ها و زمین تباه میها و زمین معبودی جز الله بود، هر آن آسماناگر در آسمان

 ها و زمین در قالب شرطی متصله بیان شده است.تباهی آسمان

 توان به امکانی و محالی اشاره کرد که عبارتند از:شرط میاز جمله ادات 

 ادات شرطی

 . امکانی                      إنْ:         اگر تلاش کنی        آنگاه                   موفق می شوی 1

(Q)  2(                                     تالیP)  1مقدم                                                
 P          Q       

 لَوْ :      اگر امروز شنبه باشد   آنگاه      فردا پنج شنبه است.       . محالی / امتناعی   2

 (Q(                                         تالی)Pمقدم)                                                      

P           Q            

رود که انجام شدنی نباشد. این ادعا از جایی بکار می»لوکان«؛ کلمه »لو« در  تعدد خدایان امری محال است

 (.249-256: 1388طریق خلف مستدل است )خوانساری،

 1. قیاس استثنایی مرخّم1-2

باشد که یکی از مقدمات )مقدمه حملی( آن به دلیل بیّن و برهان ذیل در قالب یک قیاس استثنایی مرخّم می 

  و فخررازی، 267-2/269، 1373روشن بودن محذوف )أدلّ دلیل علی امکان شیء وقوعه( می باشد )مظفر،

 (.22/27بی تا، 

 ها و زمین معبودی جز الله باشد.  اگر در آسمان 1

 شود.ها و زمین تباه میهر آن آسمان                                                (                        Pمقدم  )        

 (Qتالی  )                                                                                                                             

 ی محذوفمقدمه -تحقق نیافته است(   Qها و زمین تباه نشده است      )یعنی .  لکن آسمان 2

Q ¬  2 

 

 
1. Antecedent 

2. Consequent 
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 گیرینتیجه

P ¬       یعنی عدم تحقق  معبودی جز الله نیست / لا اله الا اللهپس(P) 
 

و »سبحان الله عما 3 ها و زمین یکی است »و هو الذی فی السماء اله و فی الارض اله«پس خدای آسمان

 .4یصفون«

P         Q                                            )صب( 

¬ Q 
¬ P 

باشد )جفری، به رفع مقدم که یک نمونه درست ساخت و همیشه صادق می  ¬ Qدر این برهان از رفع تالی

   ¬ P 5ایم:(، رسیده1366100-95

 . ساختار و شاکله برهانِ  آیه  1-3

 در آیه را تصریح کرد: 6«خلفی» با توجه به فرض های آیه می توان سازه 

 (Qو تباهی) ( Pفرض تعدد خدایان) 

 ( ¬ Qتباهی)و عدم ( ¬ Pفرض وحدانیت) 

 ها صورت برهان ذیل به عنوان یک نمونه درست ساخت قابل تأمل است:حال با عنایت به فرض

  در صورت برهان نمادین خلف . سنجه آیه1-3-1

P      Q, P         ¬Q |— ¬P                                         7صب     

(1)1 P           Q                                                ف 

(2)2 P       ¬Q                                         ف 

(3)3  P                                                    ف  

1,2)4( Q    
8
 1,3 و.م  

 (5)3,2 ¬Q 3,2 و.م  

1,2,3 )6( Q&¬Q 
9
 
  4,5 م. &  

 (7)1,2 ¬P      3,6 ب. خ  
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( فرض 3را در سطر ) Pنخست  P¬نیز مشهور است، برای استنتاج  برهان غیر مستقیمدر  برهان مزبور که بنام 

 3( با برهان خلف، فرض 7( تناقضی بدست آوردیم و در سطر)6در سطر) 2و1کردیم و از آن با کمک فرضهای 

: 1380برهان )موحد، جدول ارزشت. استوار اس 2و1های بر فرض P¬رد کردیم. بنابراین P¬ را با پذیرش 

48-47.) 

 ارزش صدق آیه بر اساس فرض خلف جدول:

¬P P 

T 

 

 

 

F 

 

 

 تناقض( =)نفی . شمای ناارزی1-4

بودن دو گزاره مطرح در صب را نشان  ناارزیتوان این برهان را به شکل دیگر نیز نمایش داد. شمای مقابل، می

دهد. به عبارتی اگر دو گزاره چنان باشند که چون یکی از آنها درست باشد، دیگری نادرست باشد، و برعکس؛ می

توانند درست یا هر دو با هم نادرست باشند یکدیگر نمی ناارزشوند. بنابراین دو گزاره ناارز یکدیگر نامیده می

 (.51: 1370)مصحفی،

  ارز داریم: برای دو گزاره نا

 

 

 

 

زیرا صدق یک مولفه مستلزم کذب  (Q)یا  Q¬)بنابراین با عنایت به آیه و برهان مزبور و شمای ناارزی؛ یا )

 (P¬)( که صورت برهان خلف سازگاری P¬( برقرار است یا )(Pباشد. و همچنین یا مولفه دیگر و برعکس می

دهد؛ یعنی هماهنگی کل عالم مساوی و سازگار با وحدانیت خداوند است و چنان که تعدد نشان می Q¬))را با 

  افته( در نتیجه فرض هم محقق نیست.)که تحقق نی (Qبا تباهی ) (P)خدایان 

1                    

0 

0                    

P Q

Type equation here. 

 
1 

0 

0 

1 

1                    

0 

0                    
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 P¬محقق پس وحدانیت خداوند Q¬))ها و زمین یعنی پس عدم تباهی آسمان 

¬ 𝐏  ¬Q  , 𝐏 → 𝐐 

صورت برهان مفروض مغالطه بوده و یک نمونه درست ساخت نیست به عبارتی لزوما صادق نیست؛ چرا که 

باشد (، اما عکس آن نمونه درست ساخت می25)قراملکی، همان: توان از وضع تالی به وضع مقدم رسید نمی

 یعنی از وضع مقدم به وضع تالی.

 01. اثبات وحدانیت خداوند )تعیین درستی برهان آیه در قالب خلف( از طریق دوایر ون2

 

P  →   Q ,P   →   ¬Q  ¬P:صورت برهان 

را که  5و  6و 3با توجه به ساختار برهان، در نمودار ون در شکل مقابل، ما با استفاده از سایه روشن، قسمتهای 

  Xایم. در نمودار ون هم که  دهد؛ مشخص کردهبیانگر برهان می باشد و درستی و معتبر بودن آن را نشان می

اند،  بیانگر درستی که با نقطه چین بهم وصل شده( ¬P) 5در قسمت عدسی   Xبا ( ¬Q) 6در قسمت عدسی 

 (.  ¬Q &Qخلف بودن آن را هم بر اساس تناقض نشان می دهد ) 4با عدسی  6نتیجه است؛ چنان که قسمت 

 های مجموعه دوایر در فرض تباین و اشتراک. شمای و حالت2-1

خداوند متعال را از طریق دوایر دیگر که یا حالت تباین است یا اشتراک توان وحدانیت برای تقریب به ذهن می

 (.131-141: 1372ای، و اژه، py,1990, 168Co-190: هم مستدلّ نمود )ر.ک

14(تطابق)تساوی(4  13(متقاطع)من وجه( 3  12(متداخل)مطلق( 2 11(متخارج)تباین(1
  

پاسخ مطلوب، با استفاده از شمای دوایر و با فرض دو خدا؛ ایم، برای رسیدن به یک ما در این جا سعی کرده

 15باطل بودن تعدد خدایان را نشان داده و به مطلوب خود یعنی وحدانیت خداوند برسیم.

 که  باید از هر جهت کامل و مطلق باشند. (Qو  Pفرض اول : فرض دو خداوند که کمال مطلق اند )

  (P) مطلق بودن آنفرض دوم : فرض یک خداوند و کمال 

 های چهارگانه: تخارج، تقاطع، تداخل و تطابقحالت Bو دایره   Aفرض دایره
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های مطرح را به شرح ذیل های مزبور؛ حالتتوان با توجه به چهار حالت دوایر و با عنایت به فرضحال می

  تقریر کرد.

 دو دایره متخارج  .2-1-1

به لحاظ مفهومی و مصداقی وجود   (Bو   A)مجموعه پوشانی بین دو فرض مزبورهمدر این فرض هیچ رابطه و 

 ندارد.
 

 

 

 

 

 

 

 

دانیم اگر دو خدا )کامل( فرض شود، این دو خداوند باید از جهتی اشتراک )هم پوشی( و از جهتی چنان که می 

بوده و به آنها اطلاق دو خدا بودن شود به عبارتی خدایان مفروض هیچ قدر اختلاف داشته باشند تا متمایز از هم 

 مشترکی ندارند.

 ( مابه الاشتراک: خداوند بودن و کمال مطلق بودن هر دو.1

( ما به الاختلاف : طوری باشد که بتوان گفت این خدا غیر از خدای دیگر است و در صورت فرض دو خدای 2

 متناهی است.نامتناهی خود فرض منجر به 

کنند، این است که اشتراک دو خدا در این فرض متخارج، منتفی  است، بنابراین آنچه که این دو دایره بیان می    

از  مستقل  Pگیریم که )فرض اشتراک: دو خدای کامل( پس این رابطه متخارج بودن باطل است. آنگاه نتیجه می

Q   بطلان فرض اول(.باشد که در نتیجه محذورات عقلی تبیین شده پیشتر پیش خواهد آمد می( 

باشد که در جهان اسلام مطرح بوده و از سوی توضیح این که فرض مزبور در راستای شبهه ابن کمونه نیز می    

شهید مطهری مورد نقد و تحلیل اندیشمندان و فیلسوفان مسلمان از جمله ملاصدرا در اسفار اربعه و مجموعه آثار 

توان به این صورت تبیین کرد که مفروضات و ارزیابی قرار گرفته است. در تقریر شبهه ابن کمونه و پاسخ به آن می

 :امتیاز دو شی از یکدیگر به چهار نحو است

لف باشند، مانند دو شی هیچ وجه مشترکی با یکدیگر نداشته باشند و در تمام ذات با یکدیگر متباین و متخا .1

یک فرد از »کمّ« و یک فرد از »کیف« که هیچ وجه مشترکی میان آنها نیست و هر کدام در مقوله ای جداگانه 

 (. )این شق از فرض اشاره به شبهه ابن کمونه دارد(5/522: 1385  )مطهری، قرار گرفته اند

(B) 

 Pخدای اول

(A) 

 Qخدای دوم
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متباین و متخالف؛ و در محلّ خود ثابت  دو شی در جزئی از ذات با یکدیگر مشترک باشند و در جزئی دیگر .2

»جز مشترک« اعمّ مطلق است از هر دو شی مفروض و »جزء ما به الامتیاز«  اًشده است که هرگاه چنین باشد طبع

 فصل«»جز مشترک را »جنس« و جز دیگر را  اًدر هر کدام از آن دو شی مساوی با آن شی است. اصطلاح

  .خوانندمی

دو از یکدیگر در عوارض و ضمائم خارجی  ت و ماهیّت با یکدیگر مشترک باشند و امتیاز آندو شی در تمام ذا. 3

ها که در تمام ماهیّت یعنی »انسانیتّ« « و مانند دو سفیدی و دو حرارت و امثال اینحسین« و »علیباشد، مانند »

ارض و ضمائم با یکدیگر ند ولی در عوایا »رنگ بودن« یا »کیف محسوسه ملموسه« بودن با یکدیگر مشترک

  .اختلاف دارند

»ما به الاشتراک« عین »ما به الامتیاز« باشد یعنی تفاوت دو شی با یکدیگر در شدّت و ضعف و کمال .این که 4

 .بدین نحو است )تشکیکی بودن( که تفاوت نور قوی با نور ضعیف چنان و نقص باشد، آن

دها تمایز آنها از یکدیگر است ولی لازمه »تمایز« همیشه »ترکبّ« هر چند لازمه تعددّ واجب الوجو گوییمحال می

 .نیست، زیرا  »تعدّد و تمایز« تنها در قسم دوم و سوم مستلزم ترکّب است، به خلاف قسم اوّل و قسم چهارم

اجب معنی ندارد که دو و چرا کهقسم چهارم واضح است که در مورد تعددّ واجب قابل تصورّ نیست،  مضافاً این که

 .الوجود در دو مرتبه از وجود قرار گیرند، یکی در مرتبه کمال و شدّت و دیگری در مرتبه ی نقص و ضعف

لازمه تعدّد واجب  به اعتقاد وی،در همین جاست.  شبهه ابن کمونهچنان که بیان کردیم شاکله  اما قسم اول؛

امّا لازمه تمایز در همه جا ترکّب نیست، زیرا چه مانعی دارد که ما دو ذات بسیط فرض  ؛الوجود تمایز آنهاست

کنیم که هر دو واجب الوجود باشند و هیچ وجه مشترکی هم در میان آنها نباشد و در این صورت به هیچ وجه 

این دو  ،شما ضِ رویکردفرحتیّ بنا بر به اختصار این است که  پاسخ شبهه .آیدترکّب واجب الوجودها لازم نمی

وجوب وجود بنا بر فرض شما عین . است «در یک امر اشتراک دارند و آن، »وجوب وجود ،ذات بسیط متباین

که جز ذات هیچکدام هم نیست، پس خارج از ذات هر دو است؛ و از آن طرف  ذات هیچکدام نیست، همچنان

باشند که یا معنای انتزاعی می. 1ت: اس وجهشوند بر دو دانیم که معانی خارج از ذات اشیا که بر اشیا حمل میمی

باشند که از خارج و به حکم علل خارجی عارض یا امری انضمامی می . 2. و گردنداز حاقّ ذات اشیا منتزع می

آید نفس تواند باشد، زیرا لازم می»وجوب وجود« از نوع دوم نمی تردیدی نیست که (.523د )همان، انآن شده

ابن کمونه  اشاره به شبهه اما وجه دوم ،وجوب وجود، معلّل باشد و این با طبیعت وجوب وجود سازگار نیست

 دارد.

شق نیز محال است، زیرا صدق یک معنی بر یک ذات، هر چند آن معنی انتزاعی باشد، بدون وجه و این سنجه     

کند. پس صدق معنی »وجوب وجود« بر واجب  آید هر معنایی بر هر ذاتی صدقملاک محال است والاّ لازم می
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در هر یک از آنها که به موجب آن خصوصیّت، آنها  .الوجودهای مفروض، حاکی از خصوصیتّ خاصیّ است

که واجب الوجودهای ما در یک نمود آن این است واجب الوجود هستند و این معنی بر آنها صدق می کند. پس 

وجوب وجود« برای هر دو هست، اشتراک دارند؛ و چون »انتزاع معنی خصوصیّت ذاتی که همان خصوصیّت، منشأ

و ترکب هم به دلیل نیازمندی در ذات اند؛ ابه الامتیاز« نیز باید داشته باشند، پس مرکبّ، »م»مابه الاشتراک« دارند

ثبات شده های فلسفی مبرهن و اخداوند راه ندارد چرا که فرض ما بسیط بودن ذات الهی است که با استدلال

انتزاع طبیعت واحد و توان چنین تحلیل و بیان کرد که ماحصل آن که در نقض و دفع شبهه ابن کمونه می  است.

ها که وجه مشترکی و خصوصیّت واحدی در مصداق معنی واحد از امور متخالف از آن جهت که متخالفند، بدون این

 )همان(.  وجود داشته باشد، محال و ممتنع است

 دو دایره متداخل .2-1-2

پوشی است دو دایره متداخل گویای این است که یکی از خدایان فرض شده نسبت به دیگری مقید و در بخشی هم

 باشد. در حالی که در فرض ما،  دو خدا با فرض کمال و مطلق بودن هر دو می باشد.و زیر مجموعه می

 نیازمندی است:فرض متداخل بودن خدایان، مستلزم محذوراتی چون ضعف و 

 ( محدودتر و یا دارای ضعفP( از کجا و با چه معیاری خدای اول) 1

  و نقص باشد، یا نباشد و یا برعکس. 

 ( هر خدایی در این زیر مجموعه قرار بگیرد، نسبت2 

 دارای ضعف و عدم کمال است.  Aبه مجموعه  

 برای قرار گرفتن  Qیا  P( ملاکی برای تعیین  3

 در خود مجموعه بزرگ یا زیر مجموعه ی آن وجود ندارد 

 )ترجیح بلا مرجح(.

 ( فرض دو خدای دارای کمال و قدرت برابر منتفی است.4

 بنابراین با توجه به اشکالات فوق، فرض دوم نیز منتفی است.  

 محذوراتی چون ضعف و نیازمندی و نقص است. چرا که با وجود قدر مشترک؛ اما دارای

 (.Hurly,1991.pp.391-389) متقاطع بودن دو دایره. 2-1-3

 باشند.پوشی( و نقاط افتراق میدو دایره متقاطع بیانگر نقاط اشتراک )هم

 اشکالات این فرض

 نداشته باشد )افتراق(. Qدارد ممکن  است  P( هر ویژگی و اوصافی که  1

P خدای اول (B) 
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 تر است.( نقطه اشتراک هر دو خدا نسبت به افتراق آن ضعیف2

 ( و یا ممکن است نقطه اشتراک قوی تر از نقطه افتراق باشد.                      3

( در صورت فرض مزبور با نقاط اشتراک قوی و قدر مشترک یا نقاط افتراق قوی، فرض کمال مطلق بودن دو 4

 16خدا هم منتفی است، چون نشانه ضعف و فقر وجودی است )یا ایها الناس انتم الفقرا الی الله و الله هو الغنی الحمید(.

( در صورت منتفی بودن کمال مطلق هر دو خدا، در این صورت خود فرض»خدا بودن« منتفی است. بنابراین 6

  فرض متقاطع بودن هم بطلانش مشهود است.

  ه منطبق بر هم )حالت تساوی (دو دایر. 2-1-4

پوشی و قدر مشترک و اشتراک باشد و هیچ وجه افتراقی ای هستند که تماماً همدو دایره منطبق بر هم، دو دایره

نباشد، این رابطه نشانگر این است که این وضعیت یک دایره بیش نخواهد بود مثل این که بگوییم »هر مثلثی شکل 

به عبارتی موجود نامتناهی  ضلعی مثلث است« یا »انسان و حیوان ناطق«.سه ضلعی است و هر شکل سه 

تعددبردار نیست چون در صورت تعدددار بودن متناهی خواهد شد در صورتی که فرض ما نامتناهی است. بنابراین 

صادق است و فرض موجود یا موجودات دیگری با نقص همراه خواهد بود و این همان فرض  Pفقط وضعیت 

 رابطه وجود ممکنات با واجب الوجود بالذات و غنی بالذات است.

 نکات قابل تأمل

( فرض وجود دو خدا در دو دایره منطبق بر هم منتفی است، چرا که انطباق دو چیز بر هم بدون هیچ افتراقی و 1

کند و در واقع یک چیز بیش نیست، بنابراین در فرض مزبور یعنی دو دایره ترکی فرض تعدد را منتفی میقدر مش

 باشد.منطبق بر هم، یک خدا  بیش نیست که کمال مطلق می

( اثبات وحدانیت خداوند از طریق مجموعه دوایر در حالت دو دایره منطبق بر هم که منجر به رد و ابطال فرض 2

 .17()که فرض وحدانیت خداوند( شد )فسبحان الله ربّ العرش عمّا یصفون(Pاثبات  فرض دوم) و P,Q)) اول
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 18من دونه الهه قل هاتوا برهانکم...أم اتخّذوا 

 ها. وحدانیت خداوند در شمای زبان منطق محمول2-2

وحدانیت خداوند، گزاره »خدایی هست که موجودی کامل و با عنایت به تحلیل های کلامی و منطقی در باب 

ها با شمای ذیل مستدلّ نمود توان درستی این گزاره را در منطق محمولنامتناهی بوده و واحد و یکی است. می

 (.199-210: 1380و موحد، 172-177: 1383)تیدمن،

 

 (X)(Fx        Gx),(∃𝒙) (Fx& Hx) |— )∃𝒙) (Hx & Gx )                     صب                                

  

(1)1      (X)(Fx        Gx) ف                                                    

(2)2  (∃𝒙) (Fx& Hx)                                                      ف 

(3)3 Ha & Fa                                                            ف  . ک  

3 )4( Fa                                                
 3 ح.& 

 (5)1  Fa Ga          1 )ح. ک)حذف سور کلی                

 (6 )2,1 Ga                                                   4,5 و. م  

 (7 )3 Ha                                                    3, .ح&  

3,1 (8) Ha & Ga   6,7  .م&                                                      

3,1 (9) )∃𝒙) (Hx & Gx )       8, و.م      

)1,2 (∃𝒙))10(Hx & Gx )   19   3,2 ح . و   

 . تبیین صب2-2-1

نماینگر گزاره   Hبیانگر» گزاره خدایی هست که موجودی کامل و نامتناهی است« و  Gدر صورت برهان مزبور،

یعنی به نحو کلی شرطی،  (Fx  Gx)(X) »واحد و یکی بودن و بعبارتی وحدانیت خداوند است«.فرض اول

هر ایکس اگر آن ایکس خدا باشد؛ آنگاه آن ایکس موجودی کامل و نامتناهی است و فرض دوم به نحو جزییه 

 (A) 

P 

 ثبت المطلوب
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در    Ha & Faو یکی است و فرض کمکی  و گزاره وجودی، یعنی ایکسی وجود دارد که آن ایکس خدا و واحد

کنار فرضهای اصلی برهان وارد شده که بعد از اثبات فرض های اصلی، فرض کمکی از گردونه استدلال حذف 

 می شود.

 طرح یک پرسش اساسی –. اشکال 3

ن هماهنگی شود. بنابرایها و زمین میدر فرض مثبِت ما چنان که گذشت، فرض تعدد خدایان منجر به تباهی آسمان

(. P¬محقق پس وحدانیت خداوند Q¬عدم تباهی آسمان ها و زمین یعنی عالم با وحدانیت خداوند سازگاراست )

( باشد و از طرفی منجر به تباهی  Pحال اگر فرض خلاف کنیم، یعنی بپذیریم که در هماهنگی کل عالم دو خدا )

 ( حال آیا این فرض اخیر ما، صورتهای محذور عقلی و ابطالی دارد یا نه؟ Qها و زمین هم نشود )آسمان

 . پاسخ اشکال3-1

سازد )چرا ها ضرورتاً افعال آنها را متعدد میاگر در عالم هستی، دو خالق )یا بیشتر( وجود داشته باشد، تعدد خالق

هایشان هم با یکدیگر تفاوت دارد. اگر قرار باشد که اند، صفات و ویژگیفاعل مختلف همین که دو فاعلکه دو 

توان آنها را دو موجود مختلف محسوب کرد( و خصوصیات دو فاعل مختلف از هر جهت یکسان باشد، دیگر نمی

بنابراین اگر جهان اثر و  20تمانع(.لذا امکان ندارد که بین فعل آنها وحدت و هماهنگی محض وجود داشته باشد )

بود، هرگز میان اجزا آن، هماهنگی و نظم و وحدت کامل حاکم نبود و بی نظمی و آشفتگی مخلوق چند خالق می

  21خورد.در سراسر آن به چشم می

 . محذورات عقلی3-2

 . تشابه عملکرد در طبیعت و حاکم بودن اصل سنخیت علت و معلول3-2-1

فرض کنیم در خلق عالم دو موجود و خالق می بود، اگر علم و حکمت و اراده ی هر کدام به چیزی حال اگر 

آمد و به عبارتی تشابه عملکرد و گرفت، هرگز قانون واحدی در طبیعت به وجود نمیمغایر با دیگری تعلق می

ین آب در صد درجه بجوشد و شد. مثلا اگر یکی از خدایان اراده کند که اسنخیت بین علت و معلول منتفی می

کرد آب دیگر در صد درجه یخ بزند و به همین ترتیب هر کدام در موردی اراده خاصی نماید که دیگری اراده می

شد و قس علی هذا های آن حاکم نمیبا دیگری متفاوت باشد، در این صورت قانون واحدی بر عالم و پدیده

است که دو خالق بخواهند برای مثلا آتش دو خاصیت مختلف  (. این فرض در جایی151)فخررازی، بی تا، 

 )سردی و گرمی( بیافرینند
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 فرض تضاد و عجز و ناتوانی  . 3-2-2

اگر دو خالق بخواهند، برای یک آتش، دو خاصیت گوناگون خلق کنند، دو حالت پیش می آید: فرض اول این 

دوم بخواهد همان آتش را با صفت سردی بیافریند؛  که خالق اول بخواهد آتشی با صفت گرمی خلق کند و خالق

)نه هردو . PIQ اش اجتماع ضدین )مانعه الجمع( استآید: اگر هر دو اراده تحقق یابد لازمهدو محذور پیش می

آید آتش در آن واحد هم سرد و هم گرم باشد و این محال است. چرا که  با توجه و شاید هیچکدام( زیرا لازم می

رسیم نه بر عکس یا هر دو مولفه دانیم که از صدق یک مولفه به کذب مولفه دیگر میدول ضدین، میبه ارزش ج

 باشد.کاذب خواهند بود، چرا که اجتماع ضدین محال و رفع هردو جایز می

 
P I Q, P            ¬Q, Q             ¬P       

        

 تحلیل منطقی جدول ارزش ضدین. 3-2-2-1
Q P 

F 
T 
F 

T 
F 
F 

آید در حالی که فرض ما دو موجود کامل اما اگر اراده هیچ کدام تحقق نیابد، عجز و ناتوانی هردو لازم می

اند اراده خود را عملی سازد و اگر اراده یکی تحقق یابد، لازمه عجز و ناتوانی است. زیرا هیچ کدام از آنها نتوانسته

بخشیدن اراده خود می باشد و این فرض عجز هر دو و ناتوانی یکی از خدایان دیگری است که عاجز از تحقق 

 محال و منتفی است و محذور عقلی است.

 . محذور عقلی تناقض و ترجیح بلا مرجح بودن 3-2-3

اگر اراده دو خداوند به دو امر متناقض تعلق بگیرد محذورات بیشتری به همراه خواهد داشت، از جمله مثلا اگر 

الق بخواهد چیزی را بیافریند و دیگری اراده کند آن چیز خلق نشود، اشکالاتی غیر قابل حل به دنبال یک خ

آید که یک چیز، هم موجود خواهد داشت: اگر اراده هر دو تحقق یابد اجتماع نقیضین لازم می آید؛ یعنی لازم می

باشد، اش ارتفاع نقیضین میبر عجز هر دو؛ لازمه شود و هم معدوم و اگر اراده هیچ کدام از آنها تحقق نیابد، علاوه

دانیم اجتماع ( و چنان که می6/1020: 1368زیرا مستلزم این است یک شی نه موجود باشد و نه معدوم )مطهری، 

(. با توجه به جدول ارزشی نقیضین، صدق یک 105-114: 1380و ارتفاع/ نفی نقضین محال است ) موحد، 

باشد که شمای آن در ذیل می فه ی دیگر و کذب یک مولفه مستلزم صدق مؤلفه دیگرمولفه مستلزم کذب مؤل
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نه هردو و نه هیچکدام( یعنی اجتماع و ارتفاع و نفی هر دو محال که با رفع  یا . )(P¬&P)شود نمایش داده می

 عین حملی قیاس؛ چهار حالت به حصر عقلی بصورت ذیل به دست می آید.

 . تحلیل منطقی جدول ارزش نقیضین3-2-3-1

 
P  ¬Q, Q   VP  1.  

Q¬Q,P     V2. P  

Q P¬Q,    V3. P  

Q P ¬Q,    V4. P  
 

 اشکال ترجیح بلامرجح بودن در تحقق افعال . 3-2-3-2

توجه به باشد. زیرا با حالت دیگر این است که اگر فقط اراده یک خدا تحقق یابد، مستلزم ترجیح بلا مرجح می

این که قدرت هر دو خالق با هم برابر و یکسان است )چون فرض دو موجود کامل است که هر دو خدایند( تحقق 

اراده هر کدام از آنها با عنایت به مساوی بودن قدرت و توان هر دو خالق، ترجیح بلا مرجح می باشد )مطهری، 

راده این خالق تحقق پیدا کرده است و نه اراده (، یعنی هیچ عامل رجحانی نیست که چرا ا1020-1021همان: 

آید. بنابراین خالق دیگر. علاوه بر این که عجز و ناتوانی آن خالقی هم که اراده او عملی نشده است، لازم می

 (.14/267: 1370باشد )طباطبایی، تمامی این شقوقِ مطرح عقلا محال و باطل می

 . ملازمات برهان تمانع3-2-4

اشکالات مربوط به برهان تمانع به نفی لازم )نبودن فساد در عالم( یا به وجود ملازمه بین تعدد خدایان و عمده 

شود، برای (. اولاً تنازع دو علت که تحت تدبیر مبدا یکتا اداره می7/70ق: 1403فساد متوجه می شود )طبرسی،

بدأ یکتا شروع شده و نه به پایان مشخصی ایجاد نظام احسن است و این با تنازع دو سبب مستقل که نه از م

(. و نکته دیگر این که بین اختلاف اراده و اختلاف داعی 34-4/37ق. ، 1420رسند، تفاوت دارد )تفتازانی،می

تفاوت وجود دارد و برهان تمانع بر اساس اختلاف داعی استوار است؛ نه اختلاف اراده. و فرض برهان بر صحت 

(. مضافاً این که حکیم بودن خدا فرض تعدد بودن را نفی 70ق. : 1403وقوع آن )طبرسی، تمانع استوار است؛ نه 

کند، در حالی که برهان بر فرض تعدد است که تقریر آن گذشت و نهایتا این که مصلحت و عاقلانه بودن فعلی نمی

ارج از ذات خدا و فعل او بر اساس نظام حاکم بر جهان قابل تبیین است )أدلّ دلیل علی امکان شیء وقوعه( و خ

چیزی وجود ندارد تا خدای حکیم یا خدایان حکیم کار خود را بر اساس آن سامان دهند )طباطبایی، همان، 

14/383.) 

 

Q P 

F 

 
T 

 

T 
 

F 
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 . تبیین دو روایت از امام صادق)ع( در باب وحدانیت خداوند3-2-5

واحد؟« می فرماید: »اتصال التدبیر امام صادق)ع( در پاسخ هشام بن حکم در جواب پرسش»ما الدلیل علی ان الله 

 و تمام الصنع کما قال الله عزو جل لوکان فیهما آلهه الا الله لفسدتا«.

به هم پیوستگی و انسجامی که در تدبیر جهان و کمال و تمامیتی که در آفرینش وجود دارد، دلیل وحدانیت خداوند 

ها ها و زمین معبودی جز الله باشد هر آن آسمانسماناست، همانطور که خداوند در قرآن فرموده است که اگر در آ

(. همچنین امام صادق )ع( در حدیث دیگری می فرمایند: »فلما رأینا 3/55: 1374شود )بحرانی،و زمین تباه می

الخلق منتظما و الفلک جاریا و اختلاف اللیل و النهار و الشمس و القمر دلّ علی صحة الامر و التدبیر و ائتلاف 

ها در دریا در حرکتند، وقتی که آمد بینیم عالم خلقت منظم است و کشتیمر و ان المدبر واحد«. هنگامی که میالا

کنیم، تمام آنها دال بر این است که تدبیر جهان از روی نظم و و شد شب و روز  و خورشید و ماه را مشاهده می

و در نتیجه دال بر این است که جهان فقط یک  حسابگری است و همه امور جهان دارای انسجام و هماهنگی است

 (.1،ج1389و ر.ک. جعفری، 250و244: 1388مدبر دارد )صدوق،

 گیرینتیجه

های مهم و اساسی در انتقال مفاهیم دینی، کلامی و فلسفی به از سازه بی تردید چنان که پیشتر متذکر شدیم،

ای و هایی است که با رویکرد  نو و جدید عرضه گردد. در این راستا مطالعات بین رشتهکارگیری متدها و روش

تنوع و ها برای مخاطبان و اهل معرفت با های مختلف علوم؛ در عرصه نوآوریتواند در حوزهای میمیان رشته

دقت و سنجه بیشتر مورد پذیرش واقع شود. بحث از وجود خدا و صفات و کمالات خداوندی که همواره در 

های مربوط به موضوع )خدا( و مساله های فلسفه دین و زبان دین نیز مطرح بوده، چنانچه تبیین محمولحوزه

ته و با طرح مباحث جدی سعی در اثبات توحید الهی، همواره متفکران حوزه های مختلف را به خود معطوف داش

 اند.و نفی مسائل مورد کنکاش در حوزه خداشناسی کرده

توان های کلامی و منطقی با زبان دیگر اذعان کنیم که میبا توجه به مقاله حاضر سعی ما این بود که با تبیین

کیک مستدل و یا با زوایه دیدی های مربوط به خداشناسی را با دقت و سنجه اساسی برای اهل تحقیق و تشحوزه

 دیگر به بحث و تامل وا داشت.

ای و رابطه علوم با یکدیگر تا حدودی بایستی تواند، نشان دهد که با توجه به مطالعات بین رشتهاین مقاله می

های جدی جدیدی را سازی و تبیین مسائل مورد طرح کوشید یا باب تامل و همچنین بحثبا زبان نو در شفاف

 پژوهان و محققین و اندیشمندان قرار داد. اروی دانشفر
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 هایادداشت

شود. در این قیاس استثنایی متصله مرخّم یا مضمر قیاسی است که در مواردی مقدمه حملی آن حذف می . 1

(. حذف مقدمه حملی 267-2/269: 1373موارد قیاس به صورت یک قضیه شرطی متصله ذکر می شود )مظفر،

 به یکی از دو دلیل ذیل انجام می شود:

 ای که به ذکر آن نیازی نباشد، به دلایل بلاغی حذف . وقتی مقدمه حملی بسیار روشن باشد، بگونه1-1

گردد. در آیه مزبور مقدمه حملی برهان به دلیل بیّن و روشن بودن ذکر نشده است و ما با عنایت به قاعده »أدلّ می

 کنیم.دلیل علی امکان شیء وقوعه« به مقدمه محذوف اذعان می

کننده برای معلوم نشدن کذب مقدمه  حملی از ذکر آن خوداری می کند. در واقع وی در مواردی استدلال. 1-2

 (.27: 1385به دلیل مغالطه مقدمه حملی را حذف کرده است )قراملکی،

, ¬:ادات منطقی ناقض عبارتند از  نشانه گرهای. 2 ~, − , N .)مانعه نشانه گرهایو  )نشانه گذاری لهستانی 

 می باشد. .  , ^   , &و عاطف    v و منفصله حقیقه)نقیضین( فاصل |( الجمع)تضاد

 «.کار دانا سنجیده و اوست که در آسمان خداست و در زمین خداست و هموست. »84سوره الزخرف، آیه . 3

،»... پس بدانید که پادشاه ملک وجود خدای یکتاست و از توصیف و اوهام مشرکان 22سوره انبیاء، آیه  .4

 جاهل پاک و منزه است«.
5. Modus tollendo tollent    

 )ر.ت(قاعده رفع تالیتوان آیه را با تقریر صورت منطقی دیگر نیز بیان کرد: توضیح این که می

 

هایی استوار است که هریک از دو را نتیجه گرفت. نتیجه بر همان فرض A ¬ توانمی ¬ B و B         A      از

 مقدمه.

  P             Q  ,  ¬ Q   ¬  P                                                                     صب 

(1)1  P            Q                               ف                                     

 (2)2 ¬ Q                                         ف 

 (3)2,1  ¬P 2,1  ر. ت   

      
6. Reductio ad absurdum          

 

به نظر معتبرترین شکل استنتاج است و قیاس مرکب مضمری است که مطلوب را از طریق ابطال نقیض آن 

کند. مکانیسم کلی برهان مزبور این است که برای اثبات مدعا، ابتدا نقیض آن را صادق فرض کرده و به اثبات می
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د پذیرش طرفین( وارد کرده و به تناقض عنوان فرض کمکی در فرایند برهان با ترکیب قضایای دیگر )بدیهی یا مور

گزاره ی فرض   Pکنیم که شود. فرض میآمیز بودن آن اذعان میرسیم و با ابطال ادعای خلاف فرض به تناقضمی

 نتیجه بگیریم یعنی: Pرا از  Qگزاره ی حکم ما باشد به طوری که بخواهیم  Qما و 

Q             P 
استفاده کنیم ابتدا نقیض حکم را ساخته و به عنوان فرض جدید در نظر گرفته حال اگر بخواهیم از برهان خلف 

P´P                     ¬𝑸تا به فرض اصلی و اول برسیم)خلاف فرض(.   ≡ 𝑷′                

 می باشد( کاذب است)شرطی متصله( و  Pکه همان ) ¬ Qصادق باشد پس نقیض آن یعنی  Qحال اگر 

باید کاذب باشد )با عنایت     P´یا   Pدارای تناقض است، اگر چنین باشد در این صورت یا   P´P گزاره ی

 به جدول ارزش صدق یک مولفه لزوماً کذب مولفه ی دیگر را بهمراه دارد و بر عکس(. 

صادق    P´کاذب است پس نقیض    P´د کاذب باشد پس توانفرض اصلی ما بوده است بنابراین نمی  Pاز آنجا که 

است. و چنان که  Q برابر با نقیض نقیض  P´بوده پس نقیض Qبرابر با نقیض   P´و درست است. و از آنجا که 

صادق   Q(. پس گزاره ی 24،26دانیم بر اساس نقض مضاعف نقیض نقیض هر گزاره برابر با خود گزاره است )می

 ، مبحث منطق جمله ها(. 1380است و ثبت المطلوب )موحد،

 

𝑷)قاعده  ی ن. م(          → ¬¬𝑸 ≡ 𝑸 

بر همان فرضهایی استوار است ¬ Aرا نتیجه گرفت، ¬ Aمی توان   Aاز فرض  & B∼Bبنابراین »از استنتاج 

 «. Aمگر   B &¬ Bکه
7.  Sequent (مخففِّ صورت برهان) 
8. Modus Ponedo Ponens 

 قاعده وضع مقدم)و.م(

بر همه ی آن فرضهایی استوار است که  Bنتیجه گرفت.  Bمی توان را   A            Bو   Aاز دو مقدمه ی 

 (.27: 1380هریک از دو مقدمه بر آنها استوار است ) موحد،

P       Q , P Q صب 

(1)1 P                                               ف   

(2)2 P         Q                                  ف 

(3)2,1  P                               2‚1.مو    

 
9. & Interoduction 

 (&)م.&قاعده معرفی 
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را نتیجه گرفت. نتیجه در هر مورد بر همان فرضهایی استوار است  A&Bیا  B&Aمی توان   BوA از دو جمله 

 (.37بر آنها استوار است )همان:  Bو Aکه هر کدام از  

P, Q  P& Q    صب 

(1)1  P                                           ف   

(2)2  Q                                         ف 

 (3)2,1  P& Q & . 2,1م  

 

10. Venn Diagrams 

( منطق دانان انگلیسی قرن نوزدهم و گاه به دوایر اویلر Johm Vennتوضیح این که دوایر گاه به نام جان ون ) 

(Eulerریاضی دان ) .آلمانی خوانده شده است 
11. Complete mutual exclusion 

 دو دایره متخارج، نسبتی است که هیچ یک از مصادیق آنها بر هیچ یک از افراد آن دیگری صدق نکند.
12. Complete inclusion  

عبارتی کلیت و شمول یکی دو دایره متداخل، حالتی است که فقط یکی از آنها بر تمام افراد دیگری صدق کند؛ به 

 از آنها به طور مطلق بیش از دیگری باشد، یعنی هم بر آن صدق کند و هم بر غیر آن.
13. Partial inclusion 

تر( و از جهتی اخص )محدودتر( دو دایره متقاطع، حالتی است که هر یک نسبت به دیگری از جهتی اعمّ )کلی 

 ی صدق کند )نه بر همه ی آنها(.باشد، یعنی هریک بر بعضی از افراد دیگر
14. Equivalence mutal inclusion  

دو دایره منطبق بر هم حالتی است که مصادیق هر دو نسبت، منطبق بر هم باشد یعنی بر هر چه این یکی صدق 

 کند، آن دیگری نیز صادق باشد و برعکس. 

 ایم.استفاده کرده Bو   A. توضیح این که برای نام گذاری دوایر در نسبتهای مفروض، از دو دایره با متغیرهای 15

 «.نیاز ستوده استاى مردم شما به خدا نیازمندید و خداست که بى ، »15یه . سوره فاطر، آ 16

اگر در آنها ]=زمین و آسمان[ جز خدا خدایانى ]دیگر[ وجود داشت قطعا ]زمین و ، »22. سوره انبیاء، آیه 17

 «.خدا پروردگار عرش از آنچه وصف مى کنند شد پس منزه استآسمان[ تباه مى 

ا کرده و خدایان بی اثر را برگرفتند؟ بگو برهانتان چیست بیاورید، این ذکر خدای یکتا، سخن . آیا خدا را ره18

من و عالمان امت من است و همه انبیاء و دانشمندان پیش از من. اما این مشرکان جاهل به حق دانا نیستند که از 

قالب استفهام انکاری به نحو مثبت (. توضیح این که آیه مزبور در 24آن اعراض می کنند)سوره ی انبیاء، آیه 

شود، خداوند متعال می فرماید: پس چون برهانی ندارید و ادعاهای شما باطل باشد که پاسخ آن منفی بیان میمی

 ...(.أ فلا یتدبّروناست؛ پس یک معبود و اله بیش نیست )کفو ندارد( که تبیین این امر بر عهده ماست )
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19. existential elimination  

 قاعده حذف سور وجودی)ح. و(

 توان نتیجهرا می C را استنتاج کرد، C است، بتوانA (∃𝒗 )( V) که نمونه فصلی،A( t) اگر از فرض

(V )A (∃𝒗  )( 1) دانست به شرط آن کهt هیچ موردی در C .( 2) نداشته باشدt  هیچ موردی در هیچ یک از

برای مطالعه بیشتر ر.ک. موحد، .) A( t)آنها استوار است، نداشته باشد مگر در نمونه فصلیبر  C فرضهایی که

 (.203-209همان: 

 

(X)(Fx   Gx),(∃𝐱) (Fx) |— )∃𝐱) (Gx ) صب ح. و 

1  (1)(x)(Fx   Gx)                                    ف 

2  (2) )∃𝐱) (Gx )    ف 

3  ( 3) Fa                                                    ف     

1  (4  ) Fa      Ga                       )1   ح. ک)حذف سور کلی،  

5   (5 ) Ga                                         4،3   و. م        

  6  (6)  )∃𝐱) (Gx )                       )5، م.و  )معرفی سور وجودی 

 1, 2   ( 7 )   )∃𝐱) (Gx )                     3،2 ح. و                     

    

: 1385. تمانع مصدر باب افعال از ریشه ی )م ن ع(  به معنای سرباز زدن و اجتناب از چیزی است )زبیدی،20

ترین براهین توحید و به معنای آن است که هریک ( و در اصطلاح متکلمان، تمانع نام یکی از مهم465-463/ 11

نامند به خاطر این که بر اساس ان تمانع میاز دو خدای قادر کاری بکند که مانع فعل دیگری باشد. برهان را بره

باشد که اگر یکی از خدایان بخواهد، مانع کار دیگری شود، نظام عالم و هماهنگی کل عالم  این محور استوارمی

 (. 61ق. : 1420با عنایات به محذورات عقلی که به همراه خواهد داشت، بر هم می خورد )سبحانی،

اند. ترین دلیل بر نفی تعدد خدایان دانستهترین و روشنان برهان تمانع را قویمضافاً این که برخی از متکلم

ای نیز آن را ناظر به توحید ربوبی می دانند دانند عدهبیشتر مفسران و متکلمان آن را برهانی برای اثبات صانع می

در صدد رد دیدگاه کسانی ( و معتقدند آیه مزبور مورد استناد در این برهان 222و  142و  13)صدوق، همان: 

اند، از این رو برخی در تقریر برهان، است که به رغم اعتقاد به وحدت صانع در اداره جهان برای خدا شریک قائل

 « P  Qشود: ها و زمین تباه میاند که »اگر دو خدای مؤثر داشته باشیم آنگاه آسمانقید مؤثر را افزوده

 (. 17/42ق:  1420)ابن عاشور،
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توضیح این که بین برهان تمانع و برهان توارد )منع تأثیر دو علت بر معلول واحد( فرق است، زیرا این . 21

ها و برهان توارد بر توجه دو اراده مستقل به یک معلول مبتنی است )صدرالدین شیرازی، برهان بر اختلاف اراده

ن مرکب از تمانع و توارد تفسیر کرده اند سوره انبیاء را به صورت برها 22(. اگر چه برخی آیه 6/206: 1379

(. همچنین بین این برهان و برهان تغالب نیز فرق است زیرا برهان تغالب بر چیرگی جویی 4/37)تفتازانی، همان: 

و این برهان صرفا بر تمانع هریک از کار  -با قطع نظر از نظم جهان -و برتری طلبی هریک از دو خدا بر دیگری

(. اگر چه برخی 14/107استوار است )طباطبایی،همان،  -نظم جهان را در پی خواهد داشتکه فساد  -دیگری

خداوند متعال به عنوان نیز از این برهان تمانع به برهان تغالب هم یاد کرده اند )تفتازانی، همان(. ماحصل آن که 

در قرآن معرفی شده است. اگر فرض بگیریم خدا با چنین  ؛موجودی که فاعلیت او تام است و کمال محض است

ای امکان وجود داشته باشد به کدام یک از این دو فاعل مستند شود؟ اگر بر هر خصوصیتی دو تا باشد؛ اگر پدیده

 آید که محال است.دو مستند شود، در این صورت کثرت واحد لازم می

شود و این نیز محال است. اگر تنها به یکی علت حاصل می اگر به هیچ کدام هم مستند نشود، معلول، بدون

بود؛ اساساً واقعیتی بنام هستی آید و این هم محال است. لذا اگر دو خدا میمستند شود ترجیح بلا مرجح لازم می

ن رحمت هر جا قابلیت افاضه باشد، بارا گذارد.آمد. خداوند متعال اگر نقصی ندارد هیچ کمالی را فرو نمیپدید نمی

 باشدبه معنای نابودی و تباهی و عدم می «لفسدتا»کند. بنا بر این تقریر کلمه و فیض وجودی او بر آنجا باریدن می

سوره  22، قم انتشارات تبلیغات اسلامی ذیل تحلیل آیه 1382ره المعارف قرآن کریم،ئ)برای مطالعه بیشتر ر.ک. دا

  .انبیاء(

 های آیه مزبور:اما فحوای پیام

 رود که انجام شدنى نباشد(.»لوَْ« در جایى بکار مى . تعدّد پروردگار، امرى محال است. »لَوْ کانَ« )کلمه1

ها و زمین، ربىّ ها و زمین یکى است. »فِیهمِا« بر خلاف مشرکین که براى هر کدام از آسمان. خداى آسمان2

هُوَ الَّذیِ فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأرَْضِ إلِهٌ« )سوره زخرف داند. »وَ قائل بودند، قرآن پروردگار همه را یکى مى

 (. 5،ج1388تی،ئ(. )قرا84آیه

 لَفسََدَتا«.  -از هم پاشیدگى و فساد است. »آلهَِةٌ . تعدّد در مدیریّت، مایه3

 فَسبُْحانَ اللهَِّ«.  -. به هنگام ذکر سخن باطل، تنزیه خداوند لازم است. »لَوْ کانَ فِیهِما4

.تسبیح خداوند باید پس از آگاهى و بر اساس استدلال و منطق باشد نه کورکورانه و سطحی گرایانه به عبارتی 5

 (.7، ج 1383تی ،ئهِ« )ر.ک: قرافسَُبْحانَ اللَّ -رویکرد معرفتی و تفقهی داشتن. »لَوْ کانَ فیِهمِا
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 منابع

، طبعه الجدیده، بیروت، مؤسسه 17)تفسیر ابن عاشور(، ج  (، تفسیر التحریر و التنویر1420ابن عاشور، محمد طاهربن محمد، )

 التاریخ. 

)برهانهای فلسفی اثبات وجود خدا(، ترجمه علیرضا جمالی نسب و  براهین اثبات وجود خدا در فلسفه غرب(، 1371ادواردز، پل،)

 محمد محمد رضایی، قم، دفتر تبلیغات اسلامی.

 تهران: انتشارات دانشگاه تهران. مبانی منطق،(، 1372ای، محمدعلی، )اژه

 ات الاسلامیه.، قم: مؤسسه البعثه، الدراس4، جالبرهان فی التفسیر القرآن(، 1374بحرانی، هاشم بن سلیمان، )

 ، قم: انتشارات العلمیه.4ج  شرح المقاصد فی علم الکلام،تا(، تفتازانی، سعدالدین مسعودبن عمربن عبدا... هروی خراسانی، )بی

 ، رضا اکبری، تهران: دانشگاه امام صادق)ع(. درآمدی نو به منطق(، 1383تیدمن، پل و هاوارد کَهِین، )

 فرهنگی. و علمی انتشارات تهران، اول، چاپ پیر، پرویز ترجمه ،صوری منطق مرزهای و قلمرو (،1366ریچارد، ) جفری،

 .أسراء نشر مرکز قم، ،خدا اثبات براهین (،1386، )...عبدا آملی، جوادی

 .آگاه انتشارات: تهران ،2ج ،صوری منطق (،1388محمد، ) خوانساری،

  بیروت، نشر دارالفکر. ،11ج ،العروس من جواهر القاموس تاج ،(ق 1385) آبادی، فیروز محمدبن و مرتضی زبیدی،

 (.ع)صادق الامام مؤسسه قم، الثالثه، الطبعه گلپایگانی، الربانی علی تلخیص ،الالهیات فی محاضرات (،1420جعفر، ) سبحانی،

 انتشارات مصطفوی.تهران،  دوم، ، بخش6ج ،المتعالیه حکمت شرح (،1379ابراهیم، ) محمدبن شیرازی، صدرالدین

، ترجمه احمدبن محمد حسین اردکانی، مصحح عبدا... نوارانی، چاپ دوم، تهران، مرکز نشر مبدا و معاد(، 1362ـــــــــــــــ ، )

 دانشگاهی. 

 ، تحقیق علی اکبر میرزایی، قم: نشر قم.التوحید(، 1388صدوق، ابوجعفر بابویه قمی، )

 .فرهنگی و علمی انتشارات تهران، چهارم، چاپ ،جدید منطق بر درآمدی (،1380موحد، ) ضیاء،

 ، قم، دفتر انتشارات اسلامی.14جالمیزان فی تفسیر القرآن، (، 1414طباطبایی، محمدحسین، )

 ، قم، دفتر نشر تبلیغات اسلامی.3، ترجمه و شرح علی شیروانی، جنهایه الحکمه(، 1374ـــــــــــــــ، )

 .النجفی المرعشی العظمی... اآیه مکتبه منشورات: قم ،7ج ،القرآن تفسیر فی البیانمجمع (،1403لی، )ابو ع طبرسی،

 ، بیروت، دار أحیاء التراث العربی.22ج مفاتیح الغیب )التفسیر الکبیر(،تا(، فخر رازی، محمدبن عمر، )بی

 .نور پیام دانشگاه انتشارات تهران، ،1 منطق (،1385احد، ) قراملکی، فرامرز

 ، تهران، چاپ یازدهم، مرکز فرهنگی درسهایی از قرآن.7، جتفسیر نور(، 1383تی، محسن، )ئقرا

 ، تهران، مرکز فرهنگی درسهایی از قرآن.5ر، جتفسیر نو(، 1388ـــــــــــــــ ، )
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 مقاله پژوهشی

 (60 - 41)ص.  1400، زمستان 4 ، شماره2دوره 

  
 

 و تربیت در روایات و تطبیق آن بر آموزش جنس   اصول مراحل سه گانه رشد  

 _________2 مریم مشهدی علیپور، * 1 احمد امامی راد     _________
         ایران، مشهد، ایران. های آستان قدس رضویبنیاد پژوهش ،استادیار .1
 تهران، ایران. علوم تحقیقات، ، واحد، دانشگاه آزاد اسلامیدکتری علوم قرآن  و حدیث.2

 

 

 

 

DOI:  10.22034/NRR.2022.53978.1161 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_15852.html 

 نویسنده مسئول:

 احمد امامی راد
 چکیده

مسائل جنسی به طور عام و آموزش جنسی به طور خاص مورد توجه اندیشمندان علوم مختلف 

بوده است. از سوی دیگر، در مراحل آموزش به طور مطلق، خصوص مراحل سه گانه رشد و 

تربیت در اسلام، مورد توجه خاص علمای اسلامی قرار گرفته است، اما بررسی عمیق کمتری 

ای خورد. اما در خصوص مراحل آموزش جنسی در اسلام پیشینهدر این زمینه به چشم می

یافت نشد. این مقاله با هدف پاسخگویی به مراحل آموزش جنسی در اسلام، بررسی مراحل 

تعلیم و تربیت و تطبیق آن بر آموزش جنسی و اکتشاف مراحل آموزش جنسی در اسلام را 

این امر با تحلیل مفهومی منابع اکتشاف به  ایهدف خود قرار داده که با روش کیفی و کتابخانه

این پژوهش به این نتیجه رسیده است که مراحل  است.پرداخته مورد نظر  اتیروامکتوب 

آموزش جنسی در تمامی مراحل از لحاظ سنی، از مراحل رشد مصطلح و نیز مراحل رشدی 

و بعد از ازدواج به کند و مراحل آموزش جنسی قبل که در روایات ذکر شده است، تبعیت نمی

شود. با وجود این، اصول و جای محدودشدن به سنین خاص، به همان نام مرحله اکتفا می

 نکات حاکم بر مراحل سه گانه رشد اسلامی در آموزش جنسی نیز جریان دارد.

 ایمیل:
ahmademamimoshaver@gmail.com 

 09/08/1401تاریخ دریافت: 

 25/09/1401تاریخ پذیرش: 

 01/11/1401 تاریخ انتشار:

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

 مراحل تربیت، آموزش جنسی،

 .بازی، مدارا، ادب 

http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

پردازان اسلامی انجام در رابطه با خصوص »مراحل« آموزش جنسی در اسلام، بررسی زیادی از سوی نظریه

ها مورد توجه آن ؛مراحلی چون: کودکی، نوجوانی، جوانی، آمادگی برای آغاز زندگی مشترکنگرفته است. البته 

ها و نیز تطبیق یا استخراج آن از متون دینی به چشم بندیش(، اما دلایل این تقسیم1396سروستانی، ) بوده است

 ه،یمسکوتوجه بوده است )ابنکه بیشتر مورد بندی در اصل مراحل تعلیم و تربیت نیز با اینخورد. تقسیمنمی

؛ 1398 ،یو سعد 159و  156، 155، 154، 152، 150 / 7؛ گلستان، باب 1398 ،ی؛ سعد55-54 :ش1394

ش(، ولی بررسی علمی و عمیق جامع 1396ا، نیس؛ ابن184 :9؛ باب 164و  160: 7؛ باب 74، 1بوستان، باب 

 کمتری صورت گرفته است. 

ها و یابد که ممکن است اهداف، برنامهها از این جهت ضرورت میتوجه در تعیین این مراحل و تفکیك آن

نشدن مراحل تعلیم و تربیت موجب های تعلیم و تربیت در مراحل مختلف، متفاوت باشند. در واقع، تفکیكروش

طور مشخص منعکس کنند. ثانیاً: معلمان و مربیان ریزان نتوانند انتظارات خود را در برنامه بهود، اولاً: برنامهشمی

یابی به اهداف، قابل ارزیابی نباشد. البته درنیابند که چگونه و تا چه حد باید اهداف را تحقق بخشند و ثالثاً: دست

ها متفاوت باشد، اما برخی مراتب تعلیم و تربیت ص یا گروهاین مراتب ممکن است به لحاظ شرایط خاص اشخا

ها را مراحل تعلیم و تربیت توان آنشود و میهای معمولی حاصل میناشی از شرایطی است که برای همه انسان

 (.336 :ش1390نامید )گروهی از نویسندگان، 

اند و در این میان، خصوص آورده برخی اندیشمندان مسلمان در مورد مراحل تعلیم و تربیت سخن به میان

شناسی رشد اسلامی دارد، اما گانه رشد و تربیت شهرت بیشتری در تعلیم و تربیت و نیز روانروایات مراحل سه

 (.ش1395 ،دهیپسندخورد )بررسی اجتهادی عمیق در این مورد کمتر به چشم می

پردازان و مسئولین تضادی از سوی نظریهاز سوی دیگر، در امور جنسی به طور عام نظرات متعدد و گاه م

نمود پیدا کرده است. توجه به مراحل رشد و مراحل تربیت در  2030ممالك دیده شده و در اسنادی چون 

ای نیز برخوردار تنها جریان دارد، بلکه به خاطر حساسیت خاص مسأله، از اهمیت ویژهخصوص آموزش جنسی نه

گویی به این سؤال است. ارای چه مراحلی است؟ این پژوهش برای پاسخاست. اما، آموزش جنسی در اسلام د

شناسی گانه رشد و تربیت که شهرت بیشتری در تعلیم و تربیت و نیز روانمنظور خصوص روایات مراحل سهبدین

 د.شورشد اسلامی دارد، مورد بررسی ویژه واقع شده، تطبیق یا عدم تطبیق آن بر مراحل آموزش جنسی معلوم می

منابع  مراحل آموزش جنسی ازاکتشاف ای به خانهو کتاب (211: 1379پاول، پژوهش حاضر با روش کیفی )

که در اسناد مکتوب ذکر شده است، مورد  یاکتشاف مطالب نیا یاست. براپرداخته مورد نظر  اتیروامکتوب 
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ها آن لیدر استخراج مطالب و تحل شتری. با توجه به لزوم دقت بردیگیقرار م یمضمون لیو تحل یمفهوم لیتحل

 مورد توجه خاص است. یهادروش اجت

نخست تطبیق روایات مراحل سه گانه رشد و تربیت بر آموزش جنسی مورد توجه قرار گرفته و سپس مراحل 

 آموزش جنسی به طور خاص مورد بررسی قرار خواهد گرفت. 

پردازان در خصوص مراحل تعلیم و تربیت مورد توجه قرار گرفته است که تقسیمات مختلفی از سوی نظریه

اند، سه (. اما مراحلی که اندیشمندان مسلمان بیشتر بدان توجه داشته113: 1387مجال ذکر نیست )شکوهی، 

طور ویژه مورد بررسی واقع شده و تطبیق رو، این مراحل بهای است که در هفت روایت آمده است. از اینمرحله

 آن بر مراحل آموزش جنسی خواهد آمد.

ها نیز به نگارنده، لازم است این روایات و مفاد آن با توجه به لزوم کنکاش بیشتر و نیز برخی نظرات خاص

 شوند:صورت عمیق بررسی گردد. در این راستا، مسائل زیر بررسی می

 ها. روایات و سند آن1

 . مراحل آموزش جنسی در روایات2

 . سنین مراحل تربیت و آموزش جنسی3

 های ذکرشده در روایات.. واژه4

 ها. روایات و سند آن1

بندی علمی مطلوب، لازم است سند روایات نیز مورد بررسی واقع شده، به صورت اجتهادی به لزوم جمعبا توجه 

 شود.وارد بحث شد. به منظور رعایت اختصار، سند احادیث در تیتر هر یك عنوان گردیده و بدان اکتفا می

 ها به قرار زیر هستند:گانه و سند آنروایات مرتبط با مراحل سه

 بن یعقوب موثقه یونس

بنِْ أَسبْاَطٍ عَنْ یوُنسَُ بْنِ یَعْقوُبَ  عِدَّةٌ مِنْ أَصحَْابِناَ عنَْ أَحمْدََ بْنِ مُحمََّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عِدَّةٍ مِنْ أصَْحاَبنَِا عَنْ عَلیِِ -

نَ ثمَُّ ضمَُّهُ إِلیَْكَ سَبعَْ سنِیِنَ فَأَدِّبهُْ بِأَدبَِكَ فَإِنْ قبَلَِ أمَهِْلْ صَبیَِّكَ حَتَّى یَأْتیَِ لهَُ سِتُّ سِنِی»قاَلَ:  (ع)عَنْ أَبِی عبَْدِ اللَّهِ 

(؛ به کودکت تا شش سالگی مهلت بده؛ سپس او را هفت سال با 47 /6: ق1365 ،ینیکل« )وَ صَلَحَ وَ إِلَّا فخََلِّ عَنهُْ

 بهتر( وگرنه به خودش واگذار«.خودت همراه کن و ادب یاد بده؛ پس اگر قبول ادب کرد و صالح شد )که 

؛ طوسی، 77: 1365« )نجاشی، أحمد بن محمد بن خالد البرقی« مرحوم کلینی معتبر است. »عِدَّةٌ مِنْ أصَْحاَبنَِا»

(، و »یونس بن یعقوب« )کشی، 253 :ش1365(، »علی بن اسباط« )نجاشی، 15 :ق1411؛ حلی، 52تا، بی

ای شامل عده کند،یها نقل ماز آن یمنظور از »عِدَّةٌ منِْ أصَْحاَبنَِا« که برق. ( هم امامی و ثقه هستند388 : ش1348
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( و در مجموع سند 4: ق1390 ،یبهائ خیششود که حتی اگر ضعیف هم باشند، باز مستفیض است )از اصحاب می

 روایت موثقه است.

 موثقه یعقوب بن سالم

 (ع)عَلیِِّ بْنِ الْحَسنَِ عَنْ عَلیِِّ بنِْ أَسْبَاطٍ عَنْ عمَِّهِ یَعْقوُبَ بْنِ ساَلِمٍ عَنْ أَبیِ عبَْدِ اللَّهِ أَحمَْدُ بْنُ مُحمََّدٍ الْعاَصمِیُِّ عَنْ  -

                                        « سِنِینَالْغلَُامُ یَلْعبَُ سَبعَْ سِنِینَ وَ یَتَعلََّمُ الکِْتَابَ سبَعَْ سنِِینَ وَ یَتَعلََّمُ الحَْلاَلَ وَ الْحرََامَ سَبعَْ »قَالَ: 

کند و هفت سال یادگیری کتاب و هفت سال یادگیری (؛ طفل هفت سال بازی می47ص /6: ق1365 ،ینیکل)

 کند«.حلال و حرام می

علی بن حسن ( امامی و ثقه هستند. »16 :ق1411؛ حلی، 94 :ش1365« )نجاشی، أحمد بن محمد عاصمی»

« )نجاشی، حمرأیعقوب بن سالم و عمویش »(. 272 :تا؛ طوسی، بی345 :ش1348« )کشی، بن علی بن فضال

 ( نیز ثقه هستند و سند روایت موثقه است.186 :ق1411؛ حلی، 449 :ش1365

ن تفاوت که قبل از »الکتاب« در مرحله شیخ طوسی به نقل از شیخ کلینی، همین روایت را ذکر کرده است، با ای

(. کلمه »فی« در مرسله برقی نیز آمده است، البته با 111 /8: ق1407طوسی، دوم، کلمه »فی« هم آورده است )

 (.21/476: 1409 ،ی؛ حر عامل222ش: 1370 ،یطبرس« )أدَِّبْهُ فِی الْکتَِابِتعبیر »

 مرسله یونس بن عبدالرحمن و شیخ صدوق

دَعِ ابنْكََ یَلعَْبُ »قاَلَ:  (ع)عَلیُِّ بْنُ إِبرَْاهِیمَ عنَْ مُحمََّدِ بْنِ عیِسىَ بْنِ عُبیَدٍْ عَنْ یوُنسَُ عَنْ رَجلٍُ عَنْ أَبیِ عبَْدِ اللَّهِ  -

(؛ بگذار فرزندت تا 46 /6ش: 1364 ،ینیکل« )هِسَبْعَ سِنِینَ وَ أَلزْمِْهُ نفَْسكََ سبَْعاً فَإِنْ أفَْلَحَ وَ إِلَّا فإَِنَّهُ ممَِّنْ لَا خیَرَْ فِی

هفت سال بازی کند و هفت سال )بعدی( را با خودت همراه کن؛ پس اگر رستگار شد )چه خوب( وگرنه آن فرزند 

 از کسانی است که خیری در او نیست«.

 روایت به خاطر ارسال آن )عن رجل( ضعیف است.

دَعِ ابنَْكَ یَلْعبَْ سبَعَْ (: »ع)قَالَ الصَّادِقُ  مرحله آورده است؛ مرحوم صدوق در مرفوعه خود، این روایت را سه

 /3 :1413صدوق، « )رَ فِیهِسِنِینَ وَ یؤَُدَّبْ سَبْعَ سِنِینَ وَ ألَزْمِْهُ نَفْسَكَ سبَْعَ سنِِینَ فَإِنْ أَفلَْحَ وَ إِلَّا فإَِنَّهُ ممَِّنْ لَا خَیْ

کند و هفت سال )بعدی( را او را تأدیب کن و هفت سال )بعدی( را با  (؛ بگذار فرزندت تا هفت سال بازی492

 خودت همراه کن؛ پس اگر رستگار شد )چه خوب( وگرنه آن فرزند از کسانی است که خیری در او نیست«.

( شده است و عبارت 89  /1 :1389سال دوم سقط )مسعودی،  7رسد در نقل مرحوم کافی مرحله به نظر می

 سال سوم است. 7« مربوط به نَفسَْكَ سَبْعاًأَلزْمِْهُ »
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 مرفوعه اول شیخ طبرسی و منابع اهل سنت

شرْیِنَ الْولََدُ سیَِّدٌ سَبْعَ سنِِینَ وَ عَبدٌْ سَبْعَ سِنِینَ وَ وزَِیرٌ سَبعَْ سنِِینَ فَإِنْ رَضِیتَ أخَْلَاقَهُ لِإحِْدَى وَ عِ» (ص)قَالَ النَّبیُِّ  -

 ؛ 95 /101 :ق1410؛ مجلسی، 222ش: 1370 ،یطبرس« )عَلىَ جَنْبِهِ فقََدْ أَعْذرَْتَ إِلىَ اللَّهِ تَعاَلىَ وَ إِلَّا فاَضرِْبْ

(؛ »فرزند هفت سال آقا و سرور است و هفت سال بنده است و هفت سال وزیر 476 /21: 1409 ،یحر عامل

او را به حال خود وگرنه به پهلویش بزن )بخش شد، که بهتر است. اگر در این بیست و یك سال اخلاقش رضایت

 ( که در نزد خدا معذورى«.واگذار

 سند روایت مرفوعه و ضعیف است.

که سند (؛ 159 /8: 1408 ،یثمیه) تفاوت( در منابع اهل سنت هم نقل شده است ی)با اندک مرفوعه نیا هیشب

 (.177 /1: ق1415 ،یجوز؛ ابن490 /6 : ق1391 ،یالمناو) ستینقل هم معتبر ن نیا

 مرفوعه دوم شیخ طبرسی

سَبْعاً وَ یُسْتخَْدَمُ سَبْعاً وَ یَنتَْهیِ طُولُهُ فیِ ثلََاثٍ وَ عِشرِْینَ  عَنْ أَمِیرِ المُْؤْمِنِینَ )ع( قَالَ: »یرُخْىَ الصَّبیُِّ سَبعْاً وَ یُؤَدَّبُ -

 /101: 1410؛ مجلسی، 222ش: 1370طبرسی، ) ذَلكَِ فبَِالتَّجَارِبِ«وَ عقَْلُهُ فیِ خمَسٍْ وَ ثَلاَثِینَ وَ مَا کَانَ بَعدَْ 

شود و و طول شود و هفت سال به کار گرفته میشود و هفت سال تأدیب می(؛ بچه هفت سال آزاد گذارده می96

چه به دست آورد، شود، و بعد از این آنقامتش در بیست و سه سالگى و عقلش در سی و پنج سالگى کامل می

 ه وسیله تجربه است«.ب

 سند روایت مرفوعه و ضعیف است.

 مرفوعه شیخ صدوق

 « در مرحله اول آورده است؛ یُرَبَّى الصَّبیُِّمرحوم صدوق در مرفوعه خود، عین روایت بالا را با تعبیر »

سْتخَْدمَُ سَبعْاً وَ منُْتَهىَ طوُلِهِ فیِ ثَلَاثٍ وَ عِشرْیِنَ یرُبََّى الصَّبیُِّ سَبْعاً وَ یُؤَدَّبُ سبَْعاً وَ یُ(: »ع)قاَلَ أمَِیرُ المْؤُْمِنِینَ  -

(؛ بچه هفت سال 493 /3:ق1413« )صدوق، سَنَةً وَ عَقْلِهِ فیِ خَمْسٍ وَ ثَلاَثیِنَ سَنَةً وَ مَا کَانَ بعَْدَ ذَلِكَ فَباِلتَّجَارِبِ

شود و تا بیست و پنج سالگی قامتش بلند شود و هفت سال به کار گرفته میشود و هفت سال تأدیب میتربیت می

 گردد و بعد از آن با تجربه است«.شود و تا سی و پنج سالگی عقلش کامل میمی

 سند روایت مرفوعه و ضعیف است.

« به معنای تربیت است؛ البته برخی با توجه به تعبیر دیگر روایات که تربیت را در یرَُبَّىدر نقل شیخ صدوق »

تر « را درستیرُخْىَاند و واژه »این واژه از سوی شیخ صدوق را داده ده بودند، امکان تصحیفمرحله اول نیاور

چه بررسی خواهد شد، در مرحله اول نیز تربیت وجود دارد و (؛ در حالی که بنا به آن1395اند )پسندیده، دانسته

 هد آمد.شدن به تصحیف نیست. توضیح این امر خوانیازی به توجیه این امر و قائل
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 مرسله برقی

احمْلِْ )احمد بن محمد بن خالد برقی( عنه )ع(: » الحَْسَنُ الطَّبرِْسیُِّ فیِ مَکَارِمِ الْأخَْلاَقِ نقَْلًا مِنْ کِتَابِ المَْحَاسِن -

هُ إِلیَكَْ سبَْعَ سِنِینَ فَأَدِّبهُْ بِأدََبكَِ فَإِنْ قَبلَِ صبَِیَّكَ حَتَّى یَأْتیَِ علََیْهِ سِتُّ سِنِینَ ثمَُّ أدَِّبهُْ فیِ الْکتَِابِ ستَِّ سِنِینَ ثُمَّ ضمَُّ

ات را تا شش سال یاری (؛ بچه476 /21: 1409 ،ی؛ حر عامل222ش: 1370 ،یطبرس« )وَ صَلَحَ وَ إلَِّا فَخَلِّ عَنْهُ

کن، اگر قبول ادب کن، و شش سال به کتاب ادبش کن، سپس او را با خودت همراه کن و با ادب خودت تأدیبش 

 کرد و صالح شد )که بهتر( وگرنه به خودش واگذار«.

( امامی و ثقه هست، ولی مرسله 15: 1411 ،ی؛ حل77 :ش1365 ،ینجاش« )أحمد بن محمد بن خالد البرقی»

 سازد.است و سند را با ضعف مواجه می

سؤالات ذکرشده، شایسته است، در گویی به دیگر قبل از ورود به بررسی دلالی روایات ذکرشده، و پاسخ

ها نگاه اجمالی شود و سپس در مباحث بعدی به صورت مفصل بررسی جدولی به روایات ذکرشده و نوع دلالت آن

 گردند:
هامراحل سه گانه تربیت در روایات و دلالت آن: 1جدول   

 سند روایات ردیف
تعداد 

هادوره  
 سنین دوره سوم دوره دوم دوره اول

1 
موثقه یونس بن 

 یعقوب
 - أَمهِْلْ 2 موثقه

ضُمَّهُ إِلَيْكَ فأَدِّبْهُ 

 بِأَدَبِكَ
6 

لْعَبُدع ی 3 موثقه موثقه یعقوب بن سالم 2  
یَتَعَلَّمُ 

 الْكِتَابَ
 7 یَتَعَلَّمُ الْحَلَالَ وَ الْحَرَامَ

3 
صدوق و یونس بن 

 عبدالرحمن
2و  3 مرفوعه لْعَبُدع ی   7 أَلْزِمْهُ نَفْسكََ یُؤَدَّبْ 

4 
 مرفوعه طبرسی

 و منابع اهل سنت
 7 وَزِیرٌ عَبْدٌ سَيِّدٌ 3 مرفوعه

5 
 مرفوعه طبرسی

 
 7 یُسْتَخْدمَُ یُؤَدَّبُ یُرْخَى 3 مرفوعه

 7 یُسْتَخْدمَُ یُؤَدَّبُ یُربََّى 3 مرفوعه مرفوعه صدوق 6

 احْمِلْ 3 مرسله مرسله برقی 7
أَدِّبْهُ فِی 

 الْكِتَابِ

فأَدِّبْهُ  ضُمَّهُ إِلَيْكَ

 بِأَدَبِكَ
6 
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 . مراحل تربیت و آموزش در روایات2

چه گذشت، در بیشتر روایات ذکرشده، سه مرحله مورد توجه قرار گرفته بود. در یك روایت موثق نیز سه چنان

 مرحله ذکر شده بود. 

(، در ش1395 ده،یپسندچه برخی نیز اشاره دارند )در مجموع، سه دوره بودن مراحل درست است و چنان

رو، دوران تربیت سه مرحله است نه فقط داده است. از اینهایی که فقط دو دوره آورده شده است، سقط رخ نقل

 دو مرحله.

که درنظر گرفتن این اصول در سه مرحله ذکرشده مهم است؛ اما انحصار اما در خصوص آموزش جنسی، با این

های های جنسی در دورهآموزش جنسی در این سه مرحله رشد درست نیست. زیرا، با توجه به برخی آموزش

زدواج و محتواهای واردشده در رضایت جنسی همسران و همچنین تربیت جنسی فرزندان و متربیان در بعد از ا

توان به انحصار آموزش جنسی در سه دوره ذکرشده نظر داد. در واقع، از خود این روایات به سنین بعدی، نمی

ه محتواهای آموزش جنسی فراوانی توان دست یافت، ولی با توجه ببیشتر از این سه دوره ذکرشده برای تربیت نمی

ش و اعرافی 1398 ،رادموسوی و امامیهای بعدی وارد شده و مجال ذکر نیست )که در متون اسلامی در دوره

 توان عدم انحصار آموزش جنسی در این سه دوره را فهمید.(، می؛ تربیت جنسی و ...26: ش1396

 . سنین مراحل تربیت و آموزش 3

خورد. در روایت موثقه بالا، سه هفت سال و در دو روایت سه شش سال در مراحل رشد به چشم میروایت  5در 

 اول، شش سال و روایت موثق دوم هفت سال آمده است.

بودن، با توجه به شرایط متربی قابل تغییر است. با توجه رسد اختلاف در این سنین، علاوه بر جزئیبه نظر می

ان در این امر انعطاف به خرج داد و نبایستی آن سنین را امری دقیق تلقی نمود. برای توها میبه تفاوت انسان

 شود:تقریب ذهنی مثالی از روزه ذکر شده و سپس سن روایات ذکرشده توضیح داده می

 اند: برخی فقها در فلسفه اختلاف در سن مؤاخذه متربی در مسأله روزه چنین آورده

کودک برای سستی در روزه متفاوت است. به طور مثال: در صحیحه حلبی امر  »در این روایات زمان مؤاخذه

به روزه در نُه سالگی و در صحیحه معاویة بن وهب مؤاخذه بر روزه را در چهارده پانزده سالگی مطرح کرده است 

ربی و انعطاف در دهد که این اعداد )به طور دقیق( موضوعیتی ندارند و توجه به توان مت...؛ این اختلاف نشان می

آید که والدین بایستی از نهُ سالگی کودکان را با روزه آشنا سازند رسانند. در مجموع از روایات برمیباره را میاین

و آنان را به گرفتن روزه امر نمایند و به سبب ترک روزه، به ویژه در سنین نزدیك به بلوغ مؤاخذه نمایند. البته 

 (.179 /24 :ش1396اعرافی، ی آنان نیز توجه نمایند« )در عین حال باید به توانای
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سال یا سه در بحث فعلی ما نیز این سنین را نباید خیلی دقیق حساب کرد و منحصردانستن برخی در سه شش

 توان گفت:رو، میرسد. از این( صحیح به نظر نمیش1395 ده،یپسندسال )هفت

 است:سه مرحله تربیت در این روایت به قرار زیر 

 شود و هم روایات سه هفت سال(سالگی؛ )هم روایات سه شش سال را شامل می 7مرحله اول: از تولد تا 

شود و هم بین که مفاد روایات سه شش سال بود را شامل می 12-6سالگی؛ )هم بین  14الی  6مرحله دوم: بین 

 سال که مفاد روایات سه هفت سال بود( 7-14

شود و هم که مفاد روایات سه شش سال بود را شامل می 18-12سالگی )هم بین  21الی  12مرحله سوم: بین 

 سال که مفاد روایات سه هفته سال بود(. 21-14بین 

کند و قابلیت ها و متربیان گوناگون با توجه به اختلاف و شرایط متفاوت فرق میها در افراد و فرهنگاین سال

توان سن و ماه دقیقی را برای این مراحل در نظر گرفت و با به طور دقیق نمیرو، باشند. از اینانعطاف را دارا می

 تواند در تربیت خود منعطف باشد.توجه به منعطف بودن انسان، مربی نیز می

توجه  نیسن نیبه ا یستیبا ،یتیترب یهاکه در تمام ساحت ستیمعنا ن نیو مراحل ذکرشده به ا نیدر واقع، سن

 نی. با ارندیبه عنوان اصل مد نظر قرار گ دورهسه  نیذکرشده در ا یتیترب فیمعناست که تکال نیداشت؛ بلکه به ا

دقیق  یمحدوده سن کهنیاست؛ نه ا نیاصول حاکم در آن سن حیتوض یها و مراحل ذکرشده براکه: سن حیتوض

و ... در  یاسیس تیو ترب یجنس تیبا ترب یعباد تیترب نیباشند. به طور مثال: سن تیترب یهاساحت هیکل یبرا

 .کندیارائه مطالب فرق م

که: تفکیك مراحل رشد یا تربیت ممکن است با اهداف مختلف صورت بگیرد. برای مثال، توضیح بیشتر آن

برای متخصص قلب، دانستن مقدار استاندارد ضربان قلب در مراحل مختلف زندگی مهم است؛ اما شاید هرگز 

چه تعلیم تواند مفهوم علیت را انتزاع کند. به همین ترتیب، چنانای کودک میه در چه مرحلهبرای او مهم نباشد ک

و تربیت در ساحتی خاص منظور نظر باشد، معقول آن است که مراحل تعلیم و تربیت بر اساس تغییراتی که در 

د پیاژه، بر اساس تحولات افتد، تعیین شود. برای مثال: مراحل رشهای مربوط به همان ساحت اتفاق میویژگی

چه مورد قبول باشند، مناسب است که مبنای تعیین مراحل تعلیم و یادگیری قرار اند، و چنانشناختی تنظیم شده

چه قابل قبول گیرند. همچنین مراحل اخلاقی کُلبرگ ناظر به تحولات اخلاقی، البته در بعد شناختی است و چنان

(. به این ترتیب، به 345-344 :ش1390تعلیم اخلاقی قرار گیرند )مصباح یزدی، باشند، باید مبنای تعیین مراحل 

آل برای تعیین مراحل تعلیم و تربیت بر اساس مراحل رشد، آن است که برای هر یك از رسد حالت ایدهنظر می

حت تنظیم شود های مربوط به همان ساطور جداگانه مراحلی بر مبنای تغییر قابلیتهای تعلیم و تربیت بهساحت

تنها (. شایان ذکر است مراحل رشد نه345 :ها تنظیم شود )همانهای تعلیمی و تربیتی بر اساس تلفیق آنو برنامه
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ها نیز متفاوت است که تربیت عبادی در نماز و روزه از کند، بلکه در خود ساحتهای مختلف فرق میدر ساحت

های گوناگون سنین بادی و یا آموزش عبادی، آموزش عبادتطور مثال: در ساحت تربیت عآن جمله است. به

؛ 132آیاتی مورد توجه بوده است )طه، امر به نماز فرزند در سالگی است.  7طلبد. آموزش نماز در مختلف را می

     ، 69 /7، و 409 /3 :1366کلینی، ) است یسالگ 7 اتیامر به نماز در روا نیو سن ا (55؛ و مریم، 17لقمان، 

دهی (؛ و آشناسازی و عادت326 /2 :ق1403، صدوق، 436 /3 :ق1413، صدوق، 18 /4 :ق1409 ،حر عاملی

(. حتی مؤاخذه 179 /24 :ش1396اعرافی، سالگی، و مؤاخذه بر آن، سنین نزدیك به بلوغ است ) 9به روزه هم 

است. این تفاوت در زمان مؤاخذه بر بر ترک نماز فرزند در روایات، بین هشت سالگی تا سن بلوغ برشمرده شده 

(. در مجموع، بر 125 /24 :ش1396اعرافی، شود )های فردی و شرایط جسمی و روحی کودک حمل میتفاوت

اولیاء واجب است قبل از هفت سالگی نماز را به فرزند بیاموزند؛ در هفت سالگی امر به نماز کنند؛ در صورت 

تا شدید مؤاخذه داشته باشند. البته نباید هدف اصلی را فراموش کرد که کوتاهی یا ترک نماز، از مراتب خفیف 

که به هر دهی فرزند و ایجاد انس و چشاندن حلاوت یاد و ارتباط با خداست؛ نه اینهمان آشناسازی و عادت

 :ش1396اعرافی، قیمتی، به شکل مکانیکی و تصنعی عبادت کند. بنابراین رعایت اصل »توان متربی« لازم است )

توان ملاک قرار داد و تعدد روایات در این زمینه هم دلیل بر تعدد رو، سن دقیقی را هم نمی(؛ از این170 /24

(؛ در مورد روزه هم والدین از نُه سالگی کودکان را با روزه آشنا 152 /24:ش1396شرایط متربی است )اعرافی، 

به سبب ترک روزه، به ویژه در سنین نزدیك به بلوغ مؤاخذه نمایند و سازند و آنان را به گرفتن روزه امر میمی

(. 179 :24ش، 1396اعرافی، کنند. البته در عین حال در روزه هم باید به توانایی آنان نیز توجه نمایند )می

شود حتی در یك ساحت تربیتی نیز سنین کارهای تربیتی با توجه به نوع عبادت و متربی چه ملاحظه میچنان

ها و گانه رشد ذکرشده در روایات به معنای جریان آن سنین در تمامی ساحترو، مراحل سهکند؛ از اینفرق می

 کنند.افراد و بدون قابلیت انعطاف نیست؛ بلکه اصول کلی جاری در آن سنین را تعیین می

ه تفاوت در مراحل صورت کلی نیست؛ اما توجه بالبته این امر به معنای نبود مراحل رشد یا مراحل تربیت به

 های گوناگون تربیتی لازم است.در ساحت

 های ذکرشده در مراحل. واژه4

شود تا تکلیف تربیتی در هر ها تبیین میهای آنسه دوره رشد در این گروه از روایات برشمرده شده است که واژه

 دوره معلوم گردد.

 دوره اول

 اند:تعابیر مختلف نقل شدهگانه، با در دوره اول، روایاتِ مراحل سه

 »یرُخی«، »یربیّ« و »إحمل«. »أمهل«، »یَلعب«، »دع یَلعب«، »سیّد«،
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؛ 57 /4 :ق1410 ،یدیفراه»أمهل«: از مهل به معنای سکون، وقار، رفق، مهلت دادن و شتاب نکردن است ) -

 (.633 /11 :ق1414منظور، ؛ ابن282 /5 :ق1404فارس، ابن

؛ جوهری، 96 /6 :ق1404فارس، یَلعب«: »دع«: از ودع به معنای رها کردن و ترک کردن است )ابن»دع  -

( و متعلق آن »یلعب« آمده است و »لعب« به معنای بازی کردن 383 /8 :ق1414منظور، ؛ ابن1296 :3 :ق1410

 :ق1414 ،یدیزب ینی؛ حس1/739 :ق1414منظور، ابنبودن )( و غیرجدی248 :ق1400 ،یعسکرهمراه با لذت )

 ( است. یعنی رهایش کن و ترکش کن بازی کند و غیرجدی بودن اون در امور امری طبیعی است.403 /2

: 1412راغب، نای صاحب اختیار و متولی و رئیس و مالك و شریف و فاضل و کریم است )»سیّد«: به مع -

 (.228 /3:ق1414منظور، ؛ ابن432

؛ 14/314 :ق1414منظور، ابن( و نرمی )501 /2 :ق1404فارس، ابن»یرُخی«: از رخی به معنای آرامی )-

( و آزادگذاشتن 405 /4 :ق1414عباد، ابن؛ 300 /4 :ق1410 ،یدیفراه( و وسعت دادن )226م: 1979 ،یزمخشر

 است.

 :م1979 ،یزمخشر( و مواظبت )158 /1 :ق1414 ،یدیزب ینیحس»یربّی«: از ربأ به معنای نگهداری ) -

 ( است.82 /1 :ق1414منظور، ابن( و رسیدگی )214

 (.114 /3: ق1414عباد، ابن»إحمل« به معنای یاری کردن است ) -

باشد که کودک را در این سن یاری ذکرشده، »أمهل« و »دع« آمده است که به این معنا میدر دو روایت موثق 

کرد و بر او سخت نگرفت و با رفق و مدارا با او کنار آمد. در امور تربیتی نیز شتاب نکرد و به او سخت نگرفت. 

دادن و نکردن و مهلتشتاب تنها دلالت بر عدم تربیت در این دوره نیست، بلکه وقتی سخن ازها نهاین واژه

های مهم خواهد و »تربیت« مصداق بارز آن هم نباشد، حداقل یکی از متعلقّکردن است، این امور متعلّقی مییاری

آن است. با توجه به لزوم جمع بین این دو روایت، عبارت »یَلعب« که در موثقه یعقوب بن سالم آمده است، حمل 

دادن و بازی است و حتی تربیت و آموزش با ول رشد و تربیت، اصل اولی آزادیشود که در مرحله ابر این می

طوری که حتی اگر در وسط آموزش، بچه گیری در تربیت و آموزش شایسته نیست؛ بهبازی مؤثرتر است و سخت

و های ذکرشده در آموزش را به بازی گرفت یا گوش نداد آموزش را ترک کرده و سراغ بازی رفت و یا واژه

 گونه حرکات و اعمال؛ طبیعی است و نباید سخت گرفت.امثال این

باشد. حتی در مرفوعه صدوق های ذکرشده در دیگر روایات غیرموثق نیز تقریبا مؤید چنین توضیحی میواژه

چه گذشت، عدم توجه به این امر که در مرحله (. چنان493 /3 :ق1413صدوق، صراحتا واژه »یربیّ« آمده است )

نیز تربیت جریان دارد، برخی را به این امر واداشته که به امکان تصحیف این واژه از سوی شیخ صدوق قائل  اول
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چه گذشت، در مرحله اول نیز تربیت وجود دارد و نیازی به (. در حالی که بنا به آنش1395 ده،یپسندشوند )

 شدن به تصحیف نیست.توجیه این امر و قائل

چه های ذکرشده« در ادامه خواهد آمد. فقط آنبحث »انحصار یا عدم انحصار ویژگیالبته توضیح بیشتر در 

ها از سوی باشد که »سیادت« در دوره اول که محور برخی بحثدر اینجا حائز اهمیت است، این امر می

تربیت را در  اند و حتی با توجه به آن،پردازان اسلامی بوده و بر طبق آن نظرهایی راجع به این لفظ دادهنظریه

 ،ی؛ مجلس222:ش1370 ،یطبرساند، فقط در یك روایت آمده است که موثق نیست )مرحله اول روا ندانسته

 ( توضیحات بیشتر در بحث ذکرشده خواهد آمد.95 /101 :ق1410

گیری و شتاب در امور تربیتی و در مجموع، این سنین، سنین یاری کودک و رفق و مدارا با او و عدم سخت

 محوریت بازی اوست، ولی اصل تربیت جریان دارد.

 دوره دوم

 اند:های زیر ذکر شدهدر دوره دوم واژه

 الکتاب« یف بیبه کتاب(، »عبد«، »تأد دساختنی)بدون مق ب«یکتاب«، »تأد می»تعل

 /2 :ق1410 ،یدیفراهتعلیم: از باب تفعیل و ماده »علمّ یعلّم« به معنای آموزش دادن و یاد دادن است ) -

152.) 

عباد، ؛ ابن1/296 :1406 ،ق1414 ،یدیزب ینیحستأدیب: أدب به معنای اخلاق و رفتارهای نیکو و علم ) -

ها ( و تأدیب، در معنای باب تفعیل، به معنای دعوت به نیکویی1393 و محامی، رادی؛ امام9/378 :1414ق، 1414

چه گذشت، واژه »تأدیب« به تربیت معنوی و روحی آموزی و تعلیم و تربیت است. چنانآموزی و اخلاقدباو 

لبته و ا – اشاره بیشتری دارد )تربیت اخلاقی، اعتقادی و عبادی(؛ و البته تربیت جسمانی و اهتمام به آن نیز مقدمه 

 برای رسیدن به آن است )تأدیب(. –مقدمه لازم و ضروری 

 ،یجوهر( که مستلزم اطاعت است )205 /4 :ق1404فارس، ابنعبد: به معنای نرمی و انعطاف و ذلّ ) -

 (.502 /2 :ق1410

»تأدیب«  ( و در بقیه روایات6/47ش: 1364 ،ینیکل« آمده است )تَعَلَّمُ الکِْتَابَدر موثقه یعقوب بن سالم، »ی

 و »عبد« به کار رفته است. 

 بیکتاب )قرآن( و تأد میالبته خصوص تعلآموزی و تعلیم و تربیت است. در مجموع، این دوره، دوره أدب

رو، شاید به نظر برسد که موضوعیتی دارد و تنقیح مناط و تعمیم آن از ایناست؛ خاص از آن مورد توجه  مستفاد

شود. در نباشد؛ اما قدر یقینی آن است که تعلیم معارف اسلامی را هم شامل میبه مطلق تعلیم و تربیت درست 

توان گفت: حتی بنا به قول به اختصاص به معارف اسلامی در این روایات، از ادله دیگر مورد دیگر علوم نیز می
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در مجموع، دلیل عقلی گردد، اما توان تعمیم به علوم دیگر را دریافت کرد. این بحث به جایگاه خود موکول میمی

بر رجحان شرعی تعلّم مطلق علوم )اعم از علوم دینی و غیردینی( تامّ بوده و طبق قاعدة ملازمه، شرع نیز آن را 

شمارد. هرچند بیانات شرع، اعم از آیات و روایات، در تشویق و ترغیب علم، عالم و معلّم و متعلّم مستحب برمی

 (.، فصل اوّل2 :ش1393 ،یاعرافو غیره، به علم دینی منصرف است )

که: این دوره، سنین تعلیم و تأدیب و تربیت است، اما خصوص تعلیم قرآن مورد تأکید خاص خلاصه آن

 باشد.می

 دوره سوم

 تعابیری که در دوره سوم آمده است، به قرار زیر است:

 کردن او با ادب خود.خود و تأدیب«؛ به معنای همراه کردن با فأَدِّبْهُ بِأدَبَِكَ ضمَُّهُ إلِیَْكَ» -

 »یتََعلََّمُ الْحَلَالَ وَ الْحرََامَ«؛ به معنای آموزش حلال و حرام است. -

؛ راغب، 245 /5 :ق1404فارس، ابن»أَلزْمِْهُ نَفسْكََ«؛ به معنای همراهی طولانی و پیوسته و جدانشده است ) -

 (.541 /12 :ق1414منظور، ؛ ابن739 /1 :ق1412

 (.108 /6 :ق1404فارس، ؛ ابن83 /9 :ق1414عباد، ابن«؛ به معنای پناهگاه )زِیرٌوَ» -

 ( و کنایه از انجام امور است.162 /2 :ق1404فارس، ابن»یسُْتخَْدَمُ«؛ به معنای دور چیزی چرخیدن است ) -

ش مسئولیت و انجام چه برخی این دوره را منحصر به تعلمّ حلال و حرام به معنای عام آن و پذیربرخلاف آن

« و »یَتعََلَّمُ الْحلَاَلَ فأدَِّبْهُ بأَِدبَِكَ ضمَُّهُ إِلیَْكَ(، در روایات موثق تعابیر »ش1395 ده،یپسنداند )امور محوله دانسته

وَ الْحرََامَ« آمده است و علاوه بر تعلّم حلال و حرام، تأدیب نیز مورد توجه است که در بحث »انحصار یا عدم 

 ها« توضیح داده خواهد شد.های ذکرشده در دورهانحصار ویژگی

(، فقط 372 /3 :ق1429 گران،یو د یاز جمله، انصاراند )که این دوره را دوره مشورت با متربی دانستهاما این

اشتی توان چنین برد( میوزَِیرٌ سَبْعَ سِنِینَاز روایت ضعیف معروف که از اهل سنت و مرفوعه اول طبرسی است )

کردن متربی با خود به انضمام استمرار تعلیم و تربیت کرد و در دو روایت موثق ذکرشده و بقیه روایات فقط همراه

کردن مورد توجه قرار گرفته است. این امر دلالت بر این دارد که: در این مرحله سوم، تعلیم و تربیت متربی با همراه

رساند. آری، مشورت با و یاددهی عملی و کارآموزی را نیز میاو نزد مربی مطلوب است؛ گویی نوعی تربیت 

آید که ادله عام مشورت متربی و احترام به او و اکرامش قطعا مطلوب است، ولی این امر از ادله دیگر دینی برمی

 ولی از این ش(،1395راد، توضیحات بیشتر: ر.ک: امامی؛ 20 /8 :ش1364 ،ینی؛ کل38شوری، اند؛ )از آن جمله

توان به آن رسد و فقط با استناد به یك روایت ضعیف السند نیز نمیروایات چنین برداشتی درست به نظر نمی

 دست یافت.
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 است. یهمراه با کارآموزدر مجموع، دوره سوم دوره استمرار تأدیب و نیز تعلم حلال و حرام 

 گانه تربیت بر آموزش جنسی. تطابق اصول ذکرشده در مراحل سه5

 گانه تربیت در آموزش جنسی به قرار زیر است:بندی مختصر تطبیق مراحل سهجمع در یك

. با توجه به موضوعات خاص و گسترده آموزش جنسی، مراحل آن، منحصر در سه دوره نیست، اما به طور 1

 توان به اصول جاری در سه دوره نخست زندگی در آموزش جنسی نیز تمسك جست.تقریبی می

تنها جریان دارد، بلکه های ذکرشده که توضیح داده شد، در خصوص آموزش جنسی نهانعطاف در دوره. لزوم 2

های فردی و قومی و فرهنگی و جسمی و جنسی و بیشتر است. زیرا، با توجه به حساسیت امور جنسی و تفاوت

 ...، توجه مربیان به این امر و انعطاف در تربیت و آموزش جنسی لازم است.

 ات تربیتی در سه دوره در آموزش جنسی نیز جریان دارند. یعنی:. نک3

گیری و شتاب در امور تربیتی و محوریت بازی؛ در دوره اول: یاری کودک و رفق و مدارا با او و عدم سخت

خواهی هنگام ورود به اتاق خلوت اولیاء« طور مثال: اگر »اجازهگیری کرد. بهآموزش جنسی نیز نباید سخت

هایی مثل قصه و بازی و درج این آموزش شود، در خود آموزش آن نباید شتاب کرد و با روشداده میآموزش 

خواهی نداشت، در متن قصه و بازی با او، به این امر اقدام کرد. از حیث تربیتی، اگر با وجود آموزش، باز هم اجازه

گیری به خرج نداده سوی کودک، سخت نباید سخت گرفت و عتاب کرد. یعنی در صورت عدم رعایت این امر از

 گیرد. توضیح بیشتر خواهد آمد. جای ملامت یا تنبیه کودک، مدارا با او صورت میو به

توان آموزی و تعلیم و تربیت است، در آموزش جنسی حائز اهمیت است و میدوره دوم؛ که دوره ادب

 د.های جنسی که گاه جنبه پیشگیرانه نیز دارد، ارائه کرآموزش

ها و احکام مرتبط با امور جنسی نمود بیشتری پیدا دوره سوم؛ استمرار آموزش و تأدیب و حلال و حرام

دارد. به طور مثال: در آموزش عفاف و  انیها جرآموزه یدر برخفقط  یآموزش جنس یالبته کارآموزکند. می

 یکارآموز یرد با نامحرمان، نوعمادر و حجاب خود مادر و نوع پوشش و نحوه برخو یحجاب به دختر، همراه

 همراه خواهد بود. زیکه همزمان و پس از آموزش ن شودیمحسوب م

باشد، اما دیگر مربیان نیز به این ای بر عهده اولیاء می. درست است که انحصار تکلیف در روایات سه مرحله4

به دیگر افراد یا نهادها، با قرائن که در صورت وکالت این امر از سوی اولیاء کنند؛ خصوص آنمراحل توجه می

های تربیتی و آموزشی ریزیحالیه یا مقالیه. در واقع، توصیفات ذکرشده در روایات مدنظر دیگر مربیان در برنامه

 قرار خواهد گرفت.
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 . درست است که زمان انتهای تربیت و تعلیم در این روایات نهایتا تا بیست و یك سال است، اما طبق دیگر ادله5

که در متون دینی آموزش جنسی و ادله تربیت و آموزش جنسی، استمرار آموزش جنسی لازم است. خصوص آن

 بعد از ازدواج بسیار مورد توجه است.

 توضیحات تکمیلی در بحث بعدی نیز خواهد آمد.

 . مراحل آموزش جنسی در اسلام6

های گوناگون مراحل رشد سنی نیست و نیز در ساحتطبق روایات پیشین معلوم شد که مراحل تربیت منحصر در 

دانند )لورا پذیر و تحت تأثیر نیروهای متعدد و تأثیرگذار بر هم میشناسان نیز رشد را انعطاففرق دارد. روان

(. این امر حتی در رشدهای مربوط به جسم و مسائل زیستی هم جریان دارد، چه برسد 23-17 :ش1400برک، 

ها و اقوام مختلف که تفاوت در این موارد شناختی و اجتماعی و نیز دورانهای مربوط به مسائل روانبه ساحت

را نیز با توجه به موارد (. سن متناسب متربیان در هر آموزشی 23-18 :گاه بیشتر از مسائل زیستی است )همان

 صورت تقریبی تعیین کرد.توان بهشناسی و علوم تربیتی و اسلامی آمده است، میخاصی که در متون روان

توان به چهار نوع ملاک معقول برای تعیین مراحل تعلیم و تربیت اشاره داشت: بر اساس مراحل در کل، می

 یگروههای محتوایی )های ساختاری و بر اساس اولویتویتنیازهای منطقی، بر اساس اولرشد، بر اساس پیش

(. در پژوهش حاضر که به »محتوای آموزش جنسی« اختصاص دارد، بیشتر 340-338 :ش1390، سندگانیاز نو

 نیازهای منطقی نیز مدنظر خواهد بود.های رشد و پیشاولویت محتوایی معیار است، اما ملاک

است که:  نیا دیآیبه ذهن م رابطه با آموزش جنسیکه در  یلام، سؤالدر اس تیمراحل ترب یبعد از بررس

 شود؟یارائه م یآموزش جنس نیاست و بر طبق آن سن اتیسه مرحله ذکرشده در روا یمراحل آموزش جنس

 اصول ذکرشده در آموزش جنسی هم جریان دارد؟ سنین ذکرشده در آموزش جنسی به چه صورت خواهد بود؟

برشمرده شده است، اشاره شده  یآموزش جنس یکه برا یسؤال، نخست به مراحل مرسوم نیپاسخ به ا یبرا

 پرداخت. میدر اسلام خواه یمختصر، به مراحل مختار در آموزش جنس یو با بررس

ها و سنین آموزش جنسی نظرات متعددی وجود دارد، اما مراحلی که نظام جامع آموزش جنسی در مورد دوره

 شود، به قرار زیر است:آموزش جنسی دارد و بیشتر از آن تبعیت می ایالات متحده برای

 سالگی؛ 8تا  5: اواسط کودکی از سن 1سطح 

 سالگی؛ 12سالگی تا  8: قبل از نوجوانی از 2سطح 

 سالگی؛ 15تا  12: ابتدای نوجوانی از 3سطح 

 فصل دوم(. :ش1395سالگی )رزاقی،  18تا  15: نوجوانی از 4سطح 
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 رسدیدارد، به نظر م دیتأک یدر کل دوران زندگ یبر گستره آموزش جنس ونسکوی کهنیتوجه به االبته با 

 در مدارس است. یخصوص آموزش رسم م،یتقس نیمقصود از ا

چه در اسلام راجع به مسائل جنسی و رضایت جنسی همسران طور کلی، با توجه بدانچه ذکر شد، بهچنان

داری جنسی در کل دوران زندگی، همچنین آموزش نکاتی در سی و خویشتنآمده است و نیز لزوم رضایت جن

تربیت جنسی دیگران، گستره ذکرشده در تمام دوران زندگی مورد تأیید کلی است، اما باید توجه داشت که مراحل 

ها نیز متفاوت است. در خصوص آموزش کند، بلکه در خود ساحتهای مختلف فرق میتنها در ساحترشد نه

نسی این امر نمود بیشتری دارد و با توجه به خاص بودن موضوع تحقیق و لزوم قید »کفاف« در آموزش جنسی، ج

های مراحل آموزش جنسی تماما به مراحل تربیت و رشد ذکرشده ناظر نخواهند بود. زیرا، به طور مثال: آموزه

ت و روایات فراوانی در این زمینه وارد جنسی هنگام و پس از ازدواج در اسلام مورد اهتمام خاصی بوده و آیا

ش(، اما با توجه به تفاوت افراد در سن ازدواج، 1398 :رادشده است و ضرورت بالایی هم دارد )موسوی و امامی

های ذکرشده برای فردی که هنوز شرایط ازدواج را ندارد یا خواهان ازدواج نیست، نه تنها مفید ارائه برخی آموزه

 ه گاه زمینه تحریك جنسی و فساد را نیز در پی دارد.نخواهد بود، بلک

ها های ذکرشده در افراد و جنسیتتعیین سن خاص و دقیق برای تمامی این مراحل دشوار است. برخی از دوران

ها تعیین کرد. سن بلوغ در اسلام در مورد دختر و پسر توان سن دقیقی را برای آنرو، نمیمتفاوت است. از این

های جنسی خاص، مقید به دوران بلوغ و برخی نزدیك به بلوغ است. حتی تغییرات کند و آموزشمینیز فرق 

ها هم متفاوت است. سن ازدواج افراد نیز های مختلف، بلکه در خود قومیتتنها در قومیتجسمانی و روانی نه

های جنسی ود، برخی آموزشهای جنسی قبل و بعد از ازدواج اگر مقیّد به سنین خاصی شمختلف است و آموزش

تنها مفید نخواهد بود، بلکه گاه باعث انحراف جنسی اند، نهبرای افرادی که در شرف ازدواج نیستند یا ازدواج نکرده

 شود.آنان می

قدر یقینی آن است که تناسب آموزش جنسی با سن و سطح تحول مخاطبان از سوی تمام متخصصان مورد 

ها نیز متفاوت است. حتی در صورت (، اما این امر در مورد افراد و موقعیت144-127 :1994تأکید است )لندریو، 

ای ارائه داد که گونههای مختلف، باید به محتوای مشترک اکتفا کرد و بهوجود مخاطبان مختلف و سنین و گروه

در کان این کار (. در صورت عدم ام46-41 :1994کنندگان قابل استفاده باشد )ویراکون، برای همه شرکت

کنندگان اثر ؛ زیرا، ممکن است برای برخی از شرکتندادن بهتر از آموزش دادن است یآموزش جنس ،یموارد

 معکوس و نامطلوب هم داشته باشد.

چه ذکر شد، معنای عدم تعیین مراحل آموزش جنسی نیست و چنانلازم به ذکر است که نکات ذکرشده، به

 گشای معلمین و مربیان خواهد بود.حل ذکرشده وجود دارد و راههرچند به صورت تقریبی، مرا
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از مراحل نگردند؛  یادر مرحله یآموزش جنس یافراد، موفق به گذراندن محتواها یممکن است برخ نیهمچن

 ندارد. یافراد مانع گونهنیا یدر مراحل بعد برا یمرحله قبل یآموزش یاز محتواها یبرخ ای هیارائه کل

که تماما از واقع، به خاطر حساسیت محتواهای آموزش جنسی، در مراحل آموزش جنسی، بیشتر از آندر 

مراحل عمومی تعلیم و تربیت یا رشد تبعیت شود، با استفاده از محتواهایی که در آموزش جنسی وجود دارد، به 

های رشد مورد توجه است، اما شروع که سن در تعیین دورهشود. به طور مثال: با اینبندی مراحل اقدام میتقسیم

های ها و حتی دوره( و این امر در افراد و قومیت5 :ش1400،  کنند )لورا برکنوجوانی را با بلوغ مشخص می

تنها در دختران و پسران متفاوت است، بلکه تاریخی مختلف متغیّر است. همچنین آموزش جنسی مسائل بلوغ، نه

رو، این مباحث در محتواهای آموزش ی فردی در سن و رشد نیز وجود دارد؛ از اینهادر جنسیت واحد نیز تفاوت

شود؛ زیرا، چه محدود به سن خاصی هم نمیشود. چنانجنسی مخصوص پسران و مخصوص دختران گنجانده می

رایط های مختلف فرق دارد و مقید کردن به سن خاص، اعتبار آن را در برخی شبلوغ در مناطق مختلف و دوران

 کند.خاص مخدوش می

با توجه به نکات ذکرشده، در خصوص آموزش جنسی، با توجه به محتواهای آموزش جنسی که در متون 

توان مراحل ها، میطلبد و با درنظر گرفتن دوره رشد عموم انسانهای دیگری را میاسلامی آمده است و پژوهش

 ر برشمرد:آموزش جنسی را به صورت »کلی و تقریبی« به قرار زی

 . دوران کودکی؛ 1

 . دوران نوجوانی؛2

 . قبل از ازدواج؛3

 . بعد از ازدواج.4

توان به طور تقریبی به مراحل سه گانه روایات ذکرشده ارائه کرد. یعنی: دوران دوران کودکی و نوجوانی را می

 12سالگی و نوجوانی از  14یا  12تا  6سالگی و دوران کودکی پایانی از  7کودکی کودکی اول و میانه تا قبل از 

چه گذاری جدید است و لازم نیست مطابقت کامل با آنسالگی. البته این نوعی نام 21تا  18سالگی تا  14یا 

اند داشته باشد. اما دوران قبل از ازدواج و بعد از ازدواج، با توجه به تفاوت افراد در زمان شناسان بدان قائلروان

از  تواندیم شتریببود. هرچند مفروض اسلام به ازدواج بهنگام یا زودهنگام است و این امر ازدواج، متغیر خواهد 

توان همین سنین ، اما با توجه به حساسیت آموزش جنسی، نمیردیصورت بگ ریبه صورت متغ ینوجوان نیسن

رشد و سنی نیست؛ چه گذشت، مراحل تعلیم و تربیت منحصر به مراحل ذکرشده را نیز بدان اختصاص داد. چنان

 بریم.رو، این مرحله را به نام مرحله قبل از ازدواج نام میاز این
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های جنسی دوران بعد از ازدواج ناظر به رضایت جنسی همسران و برخی دیگر مربوط به تربیت برخی آموزش

بیت نیاز به تسلط به شود که مربی در مقام ترهایی ارائه میها، بیشتر آموزشجنسی فرزندان است. در این آموزه

 ها دارد.آن

که آموزش جنسی در دوران کودکی و مخصوصا نوجوانی مورد رو، در خصوص آموزش جنسی با ایناز این

باشد. اصل تر میها گستردهتوجه بیشتری قرار گرفته است، اما واقعیت این است که از لحاظ زمانی این آموزش

جنسی نمود بیشتری دارد؛ زیرا افراد )یا لااقل بیشتر افراد( در تمامی این تعمیم به کل زندگی در خصوص آموزش 

کنند و به هر شکل، عکس کنند، به رفتارهای جنسی فکر میمراحل رشد خود، کم و بیش میل جنسی را درک می

نداشته ها با دیگری باشد یا با خودشان، یا در ظاهر اصلا فعالیتی دهند؛ خواه فعالیت جنسی آنالعمل نشان می

(. همچنین به نظر نگارنده، آموزش جنسی و محتوای آن، محدود به کنترل و سودهی غرائز 2؛ 2000باشند )پونتن، 

رو، در سنینی که گرایش باشد؛ از اینجنسی خود فرد نیست و شامل تربیت جنسی متربیان مرتبط با شخص نیز می

رسد و وظایف فرد در تربیت جنسی دیگران بیشتر می جنسی رو به افول نیز هست، تریبت جنسی گاه به اوج خود

که هر یك از زن و شوهر در سنین میانسالی و حتی سالخوردگی نیاز به آموزش در خصوص شود. ضمن آنمی

حفظ طراوت و شادابی و رضایتمندی روابط جنسی متناسب با اقتضائات و شرایط سنی و جسمی خویش را 

 دارند.

گیرینتیجه   

باشد، اما با توجه به آموزش جنسی و محتوای آن، به عنوان یك امر تربیتی تابعی از مراحل تربیت در اسلام می

خصوصیت و حساسیت خاص امور جنسی، مراحل آموزش جنسی کاملا مطابق با سنین رشد مرسوم در 

ت در آموزش جنسی هم جریان باشد، اما اصول ذکرشده در روایاگانه در روایات نمیشناسی و سنین رشد سهروان

ها در آموزش جنسی جریان بیشتری دارد و در دوره اول، یاری کودک و رفق و مدارا دارد. انعطاف در سنین دوره

های جنسی که گیرد. در دوره دوم آموزشگیری و شتاب در آموزش جنسی مدنظر قرار میبا او و عدم سخت

 در دوره سوم استمرار آموزش جنسی جریان دارد. بیشتر جنبه پیشگیرانه دارد، ارائه شده و 

 توان به طور تقریبی به قرار زیر برشمرد:در مجموع، مراحل آموزش جنسی در اسلام را می

 سالگی؛ 8یا  7. دوران کودکی اول و میانه: قبل از 1

 سالگی؛ 14الی  6. دوران کودکی پایانی: بین 2

 . دوران قبل از ازدواج؛3

 ازدواج. . دوران بعد از4

 باشد:دوران بعد از ازدواج نیز در دو حیطه عمده می
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 رضایت جنسی همسران -

 تربیت جنسی فرزندان. -

تك موارد بایستی بررسی ها بستگی به محتوای خاص آن است که در تكتر سنی در محدودهتفکیك نسبی دقیق

 شوند.

 ی نیز جریان دارد.ای ذکر شده بود، در آموزش جنساصولی که در روایات سه مرحله

تواند به امور ذکرشده توجه داشته باشد. بدین صورت رو، نظام آموزشی ایران و کشورهای مسلمان، میاز این

سطح ذکرشده مورد توجه قرار دهد. مرحله اول و دوم را دوران ابتدایی و  4که: مراحل آموزش جنسی را در 

اج در مراکز و نهادهای مختلف برای متأهلین ارائه گردد؛ این امر های قبل از ازدوگیرد. دورهمتوسطه اول در برمی

 های مرتبط و کاهش طلاق منجر خواهد شد.به یادگیری

   

 منابع
 منابع فارسی

 بیروت: دار الکتب العلمیّة. .الموضوعاتق(. 1415ی )عبدالرحمن ابن عل ،یجوز ابن

 .بیروت: عالم الکتاب .اللغة یف طیالمح(. ق1414) عبادابن لیعباد، صاحب و اسماعابن

 . قم: مکتب اعلام الإسلامی.معجم مقاییس اللغةق(. 1404فارس، احمد )ابن

 . تهران: عرفان.الأخلاقتهذیب ش(. 1394مسکویه، احمد بن محمد )ابن

 .دار صادر :روتیب .لسان العرب (.ق1414) منظور، محمّد بن مکرمابن

المللی ، دومین کنفرانس بینسینامراحل تعلیم و تربیت در اسلام از منظر ابنش(، 1396پور، سیدمیثم، )پور، یونس و احمدیاحمدی

 شناسی، علوم تربیتی و رفتاری. تهران.روان

 .دوم. چ اشراق و عرفان :قم ،یموسو یدنقیو تگارش: س قیتحق. 1ج  ،یتیفقه ترب (.ش1393رضا )اعرافی، علی

 ؛ تربیت عبادی. تحقیق و نگارش: مهدی شکراللهی، قم: اشراق و عرفان.24ج  ،یتیفقه ترب (.ش1396رضا )اعرافی، علی

 راد. قم: اشراق و عرفان.؛ تربیت جنسی. تحقیق و نگارش: احمد امامی26ج  ،یتیفقه ترب (.ش1396رضا )اعرافی، علی

 . بیروت: دار الفکر.ریشرح جامع الصغ یف ریالقد ضیف ق(.1391) محمد عبدالرؤوفی، المناو

 .3. قم: المصطفی. چ شناسیاخلاق در مشاوره و روانش(. 1395راد، احمد )امامی

فقه ، گریمرتبط د یهاو واژه تیها با تربو نسبت آن بیمفهوم أدب و تأد یبررسش(، 1393راد، احمد. محامی، مصطفی )امامی

 .56-31، ص 2، شماره تربیتی
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 )ع(. ائمه اطهار. قم: موسوعة أحکام الأطفال و ادلّتهاق(. 1429انصاری شیرازی، قدرت الله و دیگران )

 ش(، تهران: ارسباران.1400، ترجمه یحیی سیدمحمدی، )؛ از لقاح تا کودکی1شناسی رشد، ج روانبرک، لورا، 

 .یرتیبص :چاپ اول، قم .یةالدّرا علم یف ةزیالوج ق(.1390) (ییبها خی)ش نیحس نیمحمد بن عز الد ،ییبها

، شماره 21دوره ، علوم حدیث، هاها و تحلیل درونی آنروایات »سبع سنین« در فرزندپروری، گونهش(. 1395پسندیده، عباس )

 .24ـ3ص  ،81

 .نییبیروت: دار العلم للملا ،ةیّالصحاح تاج اللغة و صحاح العرب (.ق1410) بن حماد لیاسماع ،یجوهر

 )ع(. تیالبقم: مؤسسة آل ،عةیالشوسائل  (.ق1409) محمد بن حسن ،یحر عامل

 .، تحقیق، علی هلالی و علی سیری، اول، بیروت: دارالفکرتاج العروس من جواهر القاموس (.ق1414) زبیدی، محمدمرتضی ینیحس

 .دار الذخائر. قم: الخلاصةق(. 1411ی )بن مطهر اسد وسفیحسن بن  ،یحل

 .بیروت: دار العلم و الدار الشامیّة .المفردات فی غریب القرآن (.ق1412) راغب اصفهانى، حسین بن محمّد

 تی)ترب یبرنامه جامع آموزش جنس یو اثربخش یروزنوجوانان تحت مراقبت شبانه یسلامت جنس یابیارز ش(،1395، )رضا ،یرزاق

تهران، دانشگاه علامه ی، فرامرز سهراب ی واحمد برجعلبه راهنمایی: تقای دانش، نگرش و خودپنداره جنسی، ( بر اریجنس

 ی.تیدکتری، علوم ترب ،یطباطبائ

 . بیروت: دار صادر.اساس البلاغةم(. 1979) أبو القاسم ،زمخشری

 .19. مصحح: محمدعلی فروغی. تهران: قفنوس. چ بوستان سعدیش(. 1398الدین )سعدی شیرازی، ابومحمد مصلح

 .29. مصحح: محمدعلی فروغی. تهران: قفنوس. چ گلستان سعدیش(. 1398الدین )سعدی شیرازی، ابومحمد مصلح

 .22نشر. چ به. مشهد: تعلیم و تربیت و مراحل آنش(. 1387حسین )شکوهی، غلام

 .نیجامعه مدرس :، قمالخصال(، ق1403) یصدوق، محمد بن عل

 .یقم: اسلام .هیالفق حضرهیمن لا ق(.1413صدوق، محمد بن علی )

 . قم: شریف رضی.مکارم الأخلاقش(. 1370طبرسی، حسن بن فضل )

 .ةیّ. تهران: دار الکتب الإسلامالأحکام بیتهذ(. ق1407طوسی، محمد بن حسن )

 المکتبة المرتضویّة.: نجف .الفهرست تا(.طوسی، محمد بن حسن. )بی

 .بیروت: دار الافاق الجدیدة .ةاللغ یالفروق ف(. ق1400) حسن بن عبدالله ،یعسکر

 .قم: هجرت .نیکتاب الع(. ق1410) بن احمد لیخل ،یدیفراه

 دانشگاه مشهد. :مشهد .یرجال الکش ش(.1348) محمّد بن عمر ،یکش
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 .4دارالکتب الاسلامیة، چ  . قم:الکافی (.ش1364) کلینی، محمد بن یعقوب

 . تهران: مدرسه.فلسفه تعلیم و تربیت اسلامیش(. 1390گروهی از نویسندگان؛ زیر نظر مصباح یزدی، محمدتقی )

 .مؤسسة الطبع و النشر بیروت: .بحار الأنوار (.ق1410مجلسی، محمدباقر )

 ، قم: زائر.آسیب شناخت حدیثش(. 1389عبدالهادی )مسعودی، 

 ، تهران و قم: پژوهشکده باقرالعلوم.کتاب جامع رضایت جنسی همسرانش(، 1398راد، احمد )موسوی، سیدعباس و امامی

 .قم هیحوزه علم نیجامعة مدرّس :قم .یرجال النجاش(. ش1365) یاحمد بن عل ،ینجاش

 بیروت: دار الکتب العلمیةّ. .مجمع الزوائد و منبع الفوائدق(. 1408) بن ابوبکر یعل ،یثمیه
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 مقاله پژوهشی

 (73 - 61)ص.  1401، زمستان 4، شماره2دوره 

  
 

 نقش استقلال اقتصادی در اقتدار و پایایی حکومت اسلامی در منابع دین 
 _________1 ، صمد بهروز 1، عمران عباسپور *1 سیدحسین علیانسب     _________

 دانشگاه تبریز، تبریز، ایران.   اسلامی، علومدانشکده الهیات و  ،گروه معارف اسلامی ،استادیار .1

 

 
 

DOI: 10.22034/NRR.2021.46757.1086 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_15847.html 

 :نویسنده مسئول

 سیدحسین علیانسب

 چکیده

یکی از اهداف مهم بعثت پیامبران ایجاد حکومت صالحان بوده و سعادت جامعه نیز در همین راستا قابل 

اند. اهداف پیامبران شدهباشد. اما دشمنان دین با اتکا به قدرت و ثروت خود، پیوسته مانع تحقق تحقق می

با توجه به نقشی که ثروت کفار در ایجاد مانع برای اهداف متعالی پیامبران داشته است، این سوال مطرح 

ای طراحی کرده و راهبرد ها چه برنامهشود که اندیشه دینی برای مقابله با استکبار اقتصادی طاغوتمی

قابل دشمنان، کدام است؟ پژوهش حاضر با استفاده از روش اقتصادی نظام دینی برای حفظ اقتدار خود در م

 استقلال اقتصادیکند که گیری از منابع دینی و شواهد تاریخی، این فرضیه را بررسی میتحلیلی و با بهره

در همه ابعاد فردی و سیاسی، مورد تأکید اسلام قرار گرفته و همانگونه که ضعف اقتصادی جوامع توحیدی، 

سلطه دشمنان و مانع دستیابی به برخی اهداف متعالی است، توانمندی اقتصادی موجب اقتدار و ساز زمینه

دینی برای کسب  که اندیشهرسد گردد. این پژوهش در نهایت بدین نتیجه میافزایش نفوذ سیاسی اسلام می

 از را اسلامی ومتحک و جامعه اقتصادی توانمندی و مالی دشمنان، استقلال فشارهای استقلال و مقابله با

 در ریشه اقتصادی، جهاد و مقاومتی اقتصاد رهبر انقلاب بر کیداتأت و است داده قرار خود مهم هایاولویت

 .تاریخی دارد تجارب و دینی تعالیم

 

 ایمیل:

olyanasab@tabrizu.ac.ir 

 19/07/1401تاریخ دریافت: 

 16/09/1401تاریخ پذیرش: 

 07/10/1401 تاریخ انتشار:

         دسترسی آزاد

 ها:کلیدواژه

حکومت اسلامی، استقلال 

 اقتصادی، اقتدار سیاسی

http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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بیان مسأله   

ها در حیطه حاکمیت »استقلال« گذاری همراه با اعمال این تصمیمات و سیاستگیری و سیاستقدرت تصمیم

های اقتصادی عبارت است از این که جامعه بتواند نیازمندی( و استقلال 277: 1375شود )آقابخشی، نامیده می

خود را در حد قابل قبولی از رفاه تولید کند و در اداره امور اقتصادی نیازمند و متکی به دیگران نباشد. هر چند 

 تر یا اهداف دیگر، برخی نیازهای خود را از خارج کشور تأمین کند )هادویترجیح دهد به خاطر هزینه پایین

(. بر این اساس منظور از استقلال اقتصادی این است که جامعه به مرز قابل قبولی از خودکفایی 83: 1383تهرانی، 

اش در دست دست پیدا کند که در تامین منافع اقتصادی خود به جوامع دیگر متکی نبوده و زمام امور اقتصادی

شود می معنا «شدن توانا داشتن، قدرت ن،یافت قدرت» به فارسی زبان در نیز 1دیگران نباشد. اقتدار

                 تعبیر شده است  «القوّهذی»و از »مقتدر« به  مشتق شده «قدر» ماده از عربی زبان در و( 76:1377دهخدا،)

 مورد که شودمی تعریف مقبول و قانونی مشروع، قدرتی اصطلاحی، معنای در و( 13/399: 1369 منظور، ابن)

 اقتدار، اصطلاحی و لغوی معنی اشتراک نقطه(. 70: 1364 رابرت،)گیرد می قرار فرمانبرداری و اطاعت

 قرار دیگران هایکنش تاثیر تحت و دیگران بر خود پیشنهادهای مورد پذیرش ساختن نفوذ، قدرت پذیری،اطاعت

حاضر، این معنی  نوشتار باشد. درتواند با اهداف استقلال اقتصادی همپوشانی نسبی داشته می که است نگرفتن

 گیرد.می قرار توجه مورد مشترک

پس از جنگ جهانی دوم که توانمندی اقتصادی نقش مهمی در مناسبات سیاسی و اقتدار کشورها در عرصه 

قرار گرفته و  لملل ایفا کرده است، استقلال اقتصادی به عنوان یک آرمان اساسی در اولویت اغلب کشورهابین 

امروزه به عنوان یک هدف مهم مورد توجه رهبران کشورهای جهان است. دستیابی به استقلال اقتصادی از روزهای 

در این امام خمینی)ره( پیوسته مورد توجه و اهتمام نخبگان انقلاب بوده است؛ آغازین انقلاب اسلامی ایران نیز 

ها خودکفا باشیم، امکان ندارد که استقلال به دست بیاید قبل همه جناح»باید زحمت بکشیم تا در  فرمودند:زمینه 

شان در شهید بهشتی نیز در سخنرانی ،(10/433: 1381)امام خمینی،  که استقلال اقتصادی داشته باشیم« از این

رهنگی داشته »... اگر قرار است انقلاب اجتماعی، اقتصادی، سیاسی، اخلاقی و ف بیان کردند: 1359آذر  19 تاریخ

م جهانی را لمان به خارج به خصوص به سران استبداد و ظاهایباشیم در رابطه با اقتصاد باید تمام وابستگی

در همین زمینه، رهبر معظم انقلاب اسلامی، اقتصاد را اولویت اول کشور (. 31تا: )بهشتی، بی بشکنیم و پاره کنیم«

 اقتصاد قوی و با تاکید بر نقش محوری و اثرگذاری اقتصاد بر سیاست، (1/1/1395ای،الله خامنهاعلام کرده )آیت

ی ضعف و نقطهرا  اقتصاد ضعیفو در مقابل ناپذیری و نفوذناپذیری کشور ی قوّت و عامل مهمّ سلطهنقطه را

سوء  (، ایشان هم چنان به22/11/1397ای، الله خامنه)آیتدانستند سلطه و دخالت دشمنان ، ساز نفوذزمینه

 
1. Authority 
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که دشمنان ما به نیازها، کمبودها و  های اقتصادی اشاره نموده و تصریح کردنداستفاده سیاسی دشمنان از ضعف

خواهند اقتصاد کشور را خراب کنند تا مردم را اند و میهای اقتصادی ما در داخل کشور چشم دوختهاختلال

 (.30/6/1395، ایالله خامنهآیت) کنندناراضی کرده و آنها را از اسلام و از نظام اسلامی منصرف 

حالی است  شود و این دراکنون با توجه به این که از یک سو استقلال اقتصادی اولویت نظام اسلامی معرفی می

گرایی بوده و بر افزایش ثروت و نفی مبانی الهی متکی است و برخی مبنای اقتصاد حاکم بر جهان انسان که

کنند که هدف قرآن و ادیان منحصر در آخرت است و در قرآن و لسان انبیا هیچ تصریح مینواندیشان دینی نیز 

کنند ها را به خاطر پرداختن به دنیا ملامت میبرای دنیا داده نشده است و ادیان انسان مستقیمی سفارش و دستور

دینی راهبرد اقتصادی نظام  که از نظر منابع شودبرای طرح این سوال ایجاد می(، زمینه 55: 1374)بازرگان، 

ها و جریانات های الهی در مقابله با قدرتاسلامی برای افزایش اقتدار امت اسلامی و استقرار و تثبیت حاکمیت

تحت  ،خواهانهانقلابی و آزادی هایحرکت اغلب که امروزهبدین خاطر است این سوال باطل، چیست؟ اهمیت 

گیری از توان و انحصار امکانات گیرند و آنها با بهرهی مستکبران قرار میها و فشارهای اقتصادشدیدترین تحریم

 پردازند. می های دینیو نهضت اقتصادی به سرکوب مخالفان

که منابع کند این فرضیه را تقویت می ،پژوهش حاضر با مراجعه به آیاتی از قرآن کریم و برخی شواهد تاریخی

تفاوت نبوده است و و وابستگی اقتصادی در دستیابی به اهداف متعالی بیدینی نسبت به تأثیرگذاری منفی ضعف 

ای تدوین کرده کند، برنامه اقتصادی خود را به گونهگرایی ترغیب میدین اسلام علیرغم اینکه به زهد و آخرت

استقلال است که بر اقتدار سیاسی حکومت اسلامی افزوده شود. بنابراین دستورات اسلام درباره توانمندی و 

گیرد، دارای مبنای سیاسی بوده و در اقتصادی مسلمانان، علاوه بر این که از اهمیت دادن به معاش سرچشمه می

مکرر مقام معظم رهبری با تعابیر »جهاد اقتصادی«،  توجّهات گیرد وراستای تقویت قدرت نظام اسلامی قرار می

دیریت جهادی« و... ریشه در چنین برداشتی از متون دینی »حماسه اقتصادی«، »اقتصاد مقاومتی«، » اقتصاد با م

 دارد.

 پیشینه
ها، های مرتبط با موضوع نوشتار حاضر با محوریت اقتصاد مقاومتی، چیستی، چرایی، مبانی، مولفهاغلب پژوهش

تولیدی و... شکل گرفته موانع و همچنین ارتباط آن با متغیرهای متعدد از قبیل عوامل صنفی، تربیتی، دانشگاهی، 

هایی مربوط به اقتصاد مقاومتی در سیره هر کدام از ائمه معصومین)ع( نوشته نگارهو برخی مقالات در قالب تک

شده است که عمدتا در دهه اخیر و متاثر از تاکیدات مقام معظم رهبری بر اقتصاد مقاومتی بوده است. یکی از 

زاده ای با عنوان »استقلال اقتصادی و استقلال سیاسی« نوشته محمد تقیهای مشابه این نوشتار، مقالهپژوهش

های جمعیتی، جغرافیایی و فرهنگی موثر در استقلال اقتصادی را ( است که راهکارها و ظرفیت1379انصاری )
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در جوامع  مطالعه نموده و بدون این که ارتباطی با منابع دینی داشته باشد، رابطه توسعه سیاسی و توسعه اقتصادی

های آن« توسط مصطفی های دینی و مولفهکند. مقاله دیگری نیز با عنوان »استقلال اقتصادی در آموزهرا بررسی می

( نوشته شده است که به راهکارهای درونی تحقق استقلال اقتصادی پرداخته است. کتاب » اقتصادنا« 1395کوهی )

های تحقق ا قدیمی است که به مصادیق اقتصاد اسلامی و زمینهنوشته شهید سیدمحمدباقر صدر هم از منابع نسبت

آبادی الله محمدعلی شاهآن پرداخته، اما به طور مستقیم به استقلال اقتصادی و تبعات سیاسی آن نپرداخته است. آیت

ی را هم در فرازی از کتاب »شذرات المعارف« ارتباط اقتصاد با اقتدار سیاسی  و عزت ملی در کشورهای اسلام

های توجهی به تامین نیازهای اقتصادی در جوامع اسلامی، زمینهمورد توجه قرار داده و تصریح کرده است که بی

آورد و وابستگی معیشت جامعه اسلامی به اراده های حکومت اسلامی را به وجود میوابستگی و ضعف پایه

(، سید جمال واعظ هم در اواخر 20: 1380دی، آباداند )شاهسازی فروپاشی و نابودی آن میدشمنان را زمینه

» لباس التقوی« در زمینه استقلال اقتصادی و مذمت وابستگی به بیگانگان  دوره قاجاریه رساله مختصری با عنوان

رسد ماهیت تبلیغی دارد. استقلال اقتصادی همچنین در برخی ( که به نظر می18: 1363دارد )واعظ اصفهانی، 

وَأعَِدُّوا لهَُمْ مَا اسْتَطَعتْمُْ مِنْ قُوَّةٍ ومَِنْ رِبَاطِ الْخیَْلِ تُرْهِبوُنَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ » یات شریفهکتب تفسیری ذیل آ

بحث شده است. بر این  (141،ساءن) لَن یَجْعَلَ اللّهُ لِلکَْافرِیِنَ عَلىَ المُْؤْمِنِینَ سَبِیلاً« ..و».( و 60«)انفال، وَعدَُوَّکُمْ

اساس تاکنون پژوهش بنیادی مبتنی بر منابع دینی به منظور بررسی جایگاه استقلال اقتصادی در اسلام با رویکرد 

 تار حاضر جنبه نوآورانه دارد. حفظ اقتدار حاکمیت دینی انجام نگرفته است و از این جهت نوش

 اهمیّت استقلال اقتصادی در اندیشه دینی . 1

خلاف تفکر زهدگرایی افراطی، نه تنها به ترک دنیا توصیه ندارد، بلکه با در نظر گرفتن تمام ابعاد دنیوی اسلام به

غِ فِیمَا آتَاکَ اللَّهُ الدَّارَ الآْخرَِةَ واَبْتَ» و اخروی مربوط به حیات انسان، دنیا و آخرت را توامان دانسته و با فرمایش

 «و با آنچه خدایت داده سراى آخرت را بجوى و سهم خود را از دنیا فراموش مکن؛ وَلَا تنَْسَ نَصیِبَکَ مِنَ الدُّنْیاَ

داده، ( نشان داده است همان گونه که نیازهای معنوی و روحانی انسان را در کانون توجه خود قرار 77)قصص، 

ای از نیازهای مادی او نیز چشم پوشی نکرده است. در تفکر دینی، اهمیت تامین نیازهای مادی و معیشتی به اندازه

و قطعا شما را در زمین  ؛وَلقََدْ مَکَّنَّاکُمْ فیِ الْأرَْضِ وَجَعَلنَْا لَکُمْ فِیهَا مَعَایِشَاست که خداوند در عبارت قرآنی »

( تامین معیشت و رفاه مادی انسان را 10)قصص،  «ى شما در آن وسایل معیشت نهادیمقدرت عمل دادیم و برا

 با صراحت به خود نسبت داده است.

های اسلامی را به طور مستقیم موظف کرده است تا از ریزی و دولتدر همین راستا، دین مبین اسلام برنامه

ای که افراد جامعه م افراد جامعه فراهم کند، به گونهمعیشت مردم محافظت کرده و سطح زندگی مناسبی را برای تما

 (. 662: 1417 ،ها متناسب با شرایط و مقتضیات روز، بدون سختی و ناراحتی زندگی کنند )صدرو خانواده
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علاوه بر این که  ،نیازمندی و ضعف اقتصادی دارد ناگوار درک بالایی که از تبعات به دلیلفرهنگ اسلامی 

 ی در امور مالی را نکوهش کرده، دستورات فراوانی در تشویق به کسب معاش صادر کردهکاهش ثروت و سست

نیازی را موجب عزت و آورده و استغنا و بییکی از مصادیق جهاد به حساب را تا جایی که کار و تلاش  است

وابستگی و ( 259: 1378در مقابل فقر و نیازمندی را زمینه ساز تحقیر و اسارت افراد دانسته )تمیمی آمدی، 

 هذه » لاتزاله است: امام علی)ع( درهمین زمینه فرمود .ده استکرذلت آن معرفی  را نیز عامل جامعه اسلامی

 امت این که ضربهم الله بالذل؛ مادامی فاذا فعلوا ذلک العجم و یطعموا طعمة العجم یلبسوا لباس بخیر مالم الامة

کند خداوند  چنین که در خیر خواهد بود و هنگامی نکند، همواره استفاده آنان ینپوشد و از غذاها بیگانه لباس

 .(2/410: 1371 ،برقی) خواهد کرد« را ذلیل آنان

طولانی مبارزات حق و باطل، موضوع استقلال اقتصادی پیوسته مورد توجه طرفین بر این اساس، در تاریخ 

این جبهه قرار گرفته و ثروت و توانمندی اقتصادی جریان باطل یا ضعف اقتصادی جریان حق، تأثیر مستقیم در 

دْ بَعثَْنَا فیِ کُلِّ أُمَّةٍ »وَلقََچنان که قرآن کریم در آیه شریفه دستیابی جریان دینی به اهداف متعالی خود داشته است، 

شکیل جامعه خداپرست ت را پیامبران بعثتمهم ( یکی از اهداف 36)نحل،  رَسُولًا أَنِ اعْبدُُوا اللَّهَ وَاجْتنَِبُوا الطَّاغوُتَ«

و ای که مبعوث شدند با انکار شدید طبقه مرفه در هر جامعه آن حضرات اما کندمعرفی می هااغوتو مقابله با ط

 »وَمَا أَرسَْلنَْا فِی قرَْیَةٍ مِنْ نَذیِرٍ إِلَّا قَالَ مُترَْفُوهَا إِنَّا بمَِا أرُْسِلْتُمْ بِهِ کَافرُِونَ« شدند؛میمواجه  خویش ثروتمند جامعه

نَحْنُ أکَْثَرُ أَمْوَالاً ...»: گفتندمیگرفته و ( که انذار پیامبران را با اتکا به فراوانی اموال و قدرت خود نادیده 34)سبا، 

بر (. 35)سبا،  «شد نخواهیم عذاب ما و است بیشتر همه از فرزندانمان و دارایى ؛ مامَا نَحْنُ بمِعَُذَّبِینَ وَأَولَْادًا وَ

نسبت به توانمندسازی اقتصادی جامعه  شه دینی، استقلال مالی پیروان خود را مورد توجه داده وهمین اساس اندی

 دال بر اقتصاد، معیشت، تولید و مقررات مالی و بیانات که یابیمبا اندک تاملی در میاسلامی تأکید داشته است. 

 .است اص دادهرا به خود اختص و منابع روایی حجم قابل توجهی از کتاب الهی ،اقتصادی

 اسلامی ثبات و پایداری جامعه ی دراقتصاد استقلال نقش . 2

ادامه حیات کریمه و تحقق اهداف  به منظورآن تقویت  زندگى اجتماعى و ایجادهای جهان براى اموال و ثروت

خداوند آنها را وسیله معاش و مایه قوام و بقاى ( و 5/36: 1434صدر، ) الهى از خلافت انسان بر روى زمین است

افراد در تواند با قوانین دینی دایره تصرفات بجامعه انسانى قرار داده و براى شخصى معین وقف نکرده است تا 

ها که در واقع به مجموع بشر ارزانى شده است اما به خاطر مصالحى مقرر کرده تا این نعمتا محدود کند، اموال ر

(،  4/273: 1374)طباطبایی،  طبق مناسباتى چون وراثت، حیازت، تجارت و... به اشخاص اختصاص پیدا کند

 ،به خاطر مصالح خاص، مال همگان است و تنها در واقعموجود های و ثروتاموال  ، همهاز منظر الهیبنابراین 

در جایى که مالکیت فردى و خصوصى افراد، به همین دلیل یابد و بخشی از آن به افرادی از جامعه اختصاص مى
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 شود.میمقدم بر رعایت مصلحت فرد  ه،معارعایت مصلحت ج ،مزاحم حق جمع باشد و حقوق جمع را ضایع سازد

که خداوند در  استثبات و مصالح جامعه  ،ها و اموال اشخاصبر این اساس از منظر اسلام کارکرد نهایی سرمایه

 قوام وسیله را آن خداوند که را خود اموال ؛ ووَ لا تؤُْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالکَُمُ الَّتیِ جعََلَ اللَّهُ لکَُمْ قِیاماً» آیه شریفه

در موضوع آیه شریفه اگر چه  .است( بدان تصریح کرده 5)نساء،  «مدهید سفیهان به داده قرار شما[ زندگى]

کند که جامعه شخصیتى اما بر این حکم عمومی مرتبط با جامعه اسلامى دلالت می ،باشدخصوص اموال ایتام می

وسیله همان اموال تامین کرده ه واحد دارد که مالک تمامى اموال است و خداوند زندگى این شخصیت واحد را ب

ع آن یبر این شخصیت لازم است که آن اموال را اداره نموده و از فساد و تضیو آن را رزق وى ساخته است، پس 

های متعددی مورد های مادی از جنبهارزشمندی اموال و ثروت (.271و 4/270: 1374)طباطبایی،  جلوگیری کند

این موضوع  و استسبب ایستادگی و استقلال جامعه توجه مفسران قرار گرفته است. برخی از مفسران معتقدند مال 

  َ المُؤمِنِین َمِن  اشترَی َ اللهّ َّ»إنِ: با جان برابر دانسته استقران آیات  برخی از به قدری مهم است که خداوند آن را در

نان باشد خدا از مؤمنان جان و مالشان را به ]بهاى[ اینکه بهشت براى آدر حقیقت ؛  الجنََّةَ ُ لهَمُ َّبِأنَ وَ أَموالَهمُ أَنفُسهَمُ

خداوند کسانى را که ؛ عَلَى الْقَاعِدیِنَ دَرجََةً وَ أَنفُسهِِم  بِأَموالهِمِ َ المُجاهِدِین ُ اللهّ َ( و »فَضَّل111)توبه،  «خریده است

در اکثر  خداوند همچنین .«95)نساء،  «نشینان مزیت بخشیدهاى بر خانهکنند به درجهبا مال و جان خود جهاد مى

 دستورات برخی امتثال نباشد، ثروت و مال ، بدین دلیل که اگرآیات کلمه »الخیر« را برای اموال به کار برده است

 ممکن وطن و دین دشمنان با مقابله برای سپاه کردن آماده و خیر کارهای در همکاری صالح، عمل مانند الهی

دماء از اصل کلی حلال بودن کل اشیاء در بیان فقها و برخی بود، استثنا کردن اموال در کنار فروج و  نخواهد

: 1424)مغنیه، باشد احادیث نیز نشانه دیگری از بها دادن نگرش دینی به اهمیت اموال و ثروت در جامعه می

مفسران، همچنین قبح ثروتمندی از منظر انجیل را با تشویق اسلام به کسب ثروت مقایسه  برخی از (.2/255-253

تواند ملتى فقیر باشد هرگز نمى اند که اگردانسته و تصریح کردههاى مادی را قوام زندگانى و اجتماع سرمایهه و کرد

 تشویق به تجارت و کار وبرخی دیگر از مفسران در کنار  .(3/270: 1374)مکارم شیرازی،  کمر راست کند

دست  سپردن اموال عمومی به( و 1/240: 1407)زمخشری، اند او نام بردهلاح مومن به عنوان س مال، از تلاش

: 1387)قرائتی، اند کردهخیانت به جامعه تلقی را  هرگونه مقام و مسئولیتِ مالى به این گونه افراد اعطایو سفیهان 

( و 3/14: 1372برخی دیگر از مفسران، دارایی اقتصادی را مایه استواری معاش و حتی معاد )طبرسی،  (.2/21

(. برخی دیگر از هر 2/165اند )حقی برسوی، بی تا: ثروت را عامل استواری و استقلال افراد و جوامع دانسته

ماً« از تاثیر مال در حیات و پایداری فرد اند با این استدلال که تعبیر»قیاگونه تصرف ناصواب در اموال نهی کرده

شود کند و بیانگر این حقیقت است که با نابودی اقتصاد، جامعه با خطر انقراض مواجه میو جامعه حکایت می

چرا که مال به منزله خون در عروق پیکره جامعه است و ثروت یک مملکت به منزله ستون فقرات آن جامعه تلقی 
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(. اگر چه 1/231: 1384ن فقرات نداشته باشد قدرت قیام و مقاومت ندارد )جوادی آملی، شود و ملتی که ستومی

های نگرش مشترک اند ولی نقطهاند، عبارات متفاوتی به کار بردهاغلب تفاسیر که در این زمینه به تفصیل بحث کرده

بیان کرده و لازم دانسته است  یزندگ برپایی و قوام سبب را اموال صراحت به تفسیری مذکور این است که خداوند

پیروان اسلام از لحاظ مالی، وابستگی و ضعف نداشته باشند، در غیر این صورت توانایی کافی برای ایستادگی بر 

 های الهی و مقابله با سلطه دشمنان خدا را نخواهند داشت.آرمان

  های الهینظام استقرار و تقویتدر  اقتصادنقش  .3

خواندند »وَ ماَ أَرسَْلْناَ مِن رَّسُولٍ إِلاَّ لِیُطَاعَ بِإِذنِْ را به اطاعت خود و نافرمانی حاکمان ستمگر فرا میپیامبران مردم 

(، ولی توانگران و 64)نساء،  و ما هیچ پیامبرى را نفرستادیم مگر آنکه به توفیق الهى از او اطاعت کنند«؛ اللّهِ

از تمکن اجتماعی و مالی آنها و  کردندمردم را از تبعیت آنها منع می مخالفت کرده و آنانثروتمندان با دعوت 

»وَمآَ أَرْسَلنَْا فىِ قرَْیَةٍ مِّن نَّذِیرٍ إِلَّا قاَلَ که در قرآن بدان تصریح شده است؛  این مخالفت بوده است مهم عوامل

و ]ما[ در هیچ شهرى ؛ وَقاَلُواْ نَحنُْ أَکْثرَُ أمَْواَلاً وَأوَْلاَداً وَماَ نَحْنُ بمُِعَذَّبِینَإِنَّا بمِآَ أُرْسِلتُْمْ بِهِ کاَفرُِونَ،  مُترَْفُوهآَ

و گفتند ، اید کافریماى نفرستادیم جز آنکه خوشگذرانان آنها گفتند ما به آنچه شما بدان فرستاده شده هشداردهنده

با توجه به تاثیر توانمندی  .(35و 34نخواهیم شد«)سبا،  ما دارایى و فرزندانمان از همه بیشتر است و ما عذاب

مالی در نیل به اهداف نبوت و تحقق خلافت الهی این موضوع مورد توجه خداوند و رهبران الهی قرار گرفته است 

خی های اقتصادی، توان مالی امت توحیدی را افزایش داده و توازن لازم را ایجاد کنند. برکه با اتخاذ برخی برنامه

 :شوندهای تاریخی مرتبط در ذیل بیان مینمونه

گرویده بودند خانه و مسکن نداشتند و دارای زندگی صحرایی پراکنده و )ع(  اسرائیل که به حضرت موسیبنى

کردند. از نخستین دستورات خداوند بودند و برخی نیز به صورت طفیلی در خانه قبطیان زندگی می یچادرنشین

 »وَ أَوحَْینْا إِلى این بود که برای قومش خانه ساخته و مسکن آنان را از فرعونیان جدا کند؛)ع( به حضرت موسی

هاى در خانهگری (، آنها با این اقدام به زندگى طفیلى87)یونس،  وَ أخَِیهِ أنَْ تَبَوَّءا لِقوَْمکُِما بِمِصرَْ بیُُوتاً« مُوسى

هاى آنها نیز به دست دشمنانشان اسرار کارها و نقشه شدند وقل مىقبطیان پایان داده و به یک زندگى مستقل منت

(. استقلال مسکن اگر چه به تمرکز و اجتماع 8/370: 1374 و مکارم شیرازی، 10/168: 1374)طباطبایی،  فتادین

اى لازم هریزی براى آزادىکرد و طرح مسائل اجتماعى، انجام مراسم مذهبى و برنامهاسرائیل بسیار کمک مىبنى

هدایت امت بود حضرت موسی)ع( در مسیر ساخت اما هنوز ثروتمند بودن فرعونیان یکی از موانع را مقدور می

»رَبَّنا إنَِّکَ آتَیْتَ فرِْعَونَْ  :از خداوند نابودی اموال فرعونیان را مطالبه کند)ع(  حضرتدر نهایت موجب شد آن که 

)یونس،  قُلوُبهِِمْ« أَمْوالِهمِْ وَ اشْددُْ عَلى أَمْوالاً فیِ الحَْیاةِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیضُِلُّوا عَنْ سَبیِلکَِ رَبَّناَ اطمْسِْ عَلىوَ مَلَأهَُ زِینةًَ وَ 
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و زایل شدن قدرت تفکر برای نابودی اموال دشمنان )ع( ن نفرین حضرت موسی(. در نهایت پس از آن که همی88

 (.8/373: 1374 شیرازی، مکارم)شد راه برای انقلاب و وارد کردن ضربه نهایى بر آنان باز  ،یدآنان به استجابت رس

بود. آن حضرت بعد از ارائه طرح اقتصادی مقابله )ع( حضرت یوسفدوره نبوت و وزارت  نی دیگرآنمونه قر

اجعَْلْنیِ عَلىَ خزََائِنِ الْأرَْضِ إِنیِّ حَفیِظٌ » قَالَ  :با قحطی از زندان آزاد شد و کرسی صدارت را از پادشاه مطالبه کرد

ن دلیل این درخواست را کسب توانمندی برای اجرای احکام الهی، اقامه حق ا(. برخی از مفسر55)یوسف،  عَلیِمٌ«

. وزارت (2/227: 1376 نسفی،) اندگسترش دعوت دینی در مصر دانستهبرای  یسازو توسعه عدالت و زمینه

او را دوران شرف وزارت نبوت و  ندورا ها آثار مثبت فراوانی داشت؛ همه مورخانبرای مصریحضرت یوسف 

مردم مصر را از گرسنگی و هلاکت حتمی  ،کنند که دعوتش برای مصر رحمت و هدایت بودمصر توصیف می

کسب توانمندی  رایندف. (2/74: تا)بیومی، بیوخت چراغ ایمان، یکتاپرستی و عدالت را در مصر برافرو  نجات داده

گیری از آن در تثبیت و تقویت حکومت الهی و تبلیغ و ترویج اندیشه توحیدی توسط حضرت اقتصادی و بهره

ده و اختیار اقتصاد مصر را به دست یرسمقام وزارت  ن که بهآپس از یوسف بدین ترتیب است که آن حضرت 

مردم برای  غذای مورد نیاز ،اده و با تدبیر صحیحتولید آذوقه را افزایش د وزارتشدر هفت سال اول  گرفت

های خشکسالی را ذخیره کرد و در هفت سال دوم شروع کرد به فروش آذوقه؛ سال اول آذوقه را در برابر سال

شد در برابر زیور آلات و جواهرات، سال سوم در فروخت، سال دوم که درهم و دینار یافت نمیدرهم و دینار 

و املاک، سال ششم در  ها و کنیزان، سال پنجم در برابر خانه انپایان، سال چهارم در برابر غلامبرابر دام و چهار

خریداری کرد. وقتی که قحطی تمام شد احرار ها و سال هفتم خود مردم را به عنوان غلام و کنیز برابر مزارع و آب

دم پیوسته ملک و حکومت و تدبیر او و عبید و اموال منقول و غیرمنقول همه مملوک حضرت یوسف بودند و مر

لحاظ اقتصادی به طور کامل  در آن زمان ازستودند. آن حضرت پس از پایان قحطی و نجات اهل مصر که را می

پرست نفوذی که بر شاه داشت استفاده کرده و همه مردم را که یگانهقدرت اقتصادی و سیاسی و دراختیار او بودند از 

پادشاه نیز به این تصمیم یوسف مباهات کرده و ضمن تجدید شهادت به توحید و نبوت شده بودند آزاد کرد و 

اداره کشورش و بقای آن را مدیون تدابیر یوسف دانسته و آن حضرت را دوباره  ،به ایمان د، هدایت خو)ع(یوسف

 (.11/281: 1374)طباطبایی،  ابقا کرد وزارتدر 

؛ مسلمانان اگر توانستند باشدمی)س(  اموال حضرت خدیجه کبریدین اسلام نیز بقای خود را مدیون 

طالب را تحمل کنند به پشتیبانی ثروت هنگفت آن حضرت بود و پیامبر)ص( با های قریش در شعب ابیتحریم

دین من استوارى نیافت مگر به  ؛طالبأبیبنفرمایش»ما قام و لااستقام دینی إلا بشیئین: مالُ خدیجة و سیف علی

نقش ثروت حضرت خدیجه در عبور ( 2/82: 1414طوسی، ) طالب«ابیبنمال خدیجه و شمشیر على ،و چیزد

. اهمیت ثروت و رفع نیازهای یید فرمودامسلمانان از تنگناهای اقتصادی و پایداری آنها در برابر فشارها را ت



 سید حسین علیانسب و همکاران                                                                                                                                     ...نقش استقلال اقتصادی در اقتدار و پایایی حکومت اسلامی

69 
 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

4
ن 

ستا
 زم

،
14

01
 

 
حضرت علی)ع( به منظور رفع  مادی برای رهایی جریان نوپای اسلام از فشارهای مشرکان به قدری بود که

های یهودیان که در تحریم مسلمانان هم پیمان مشرکان نبودند، کار طالب در باغنیازهای مادی مسلمانان شعب ابی

 (.85: 1383)طبری، کرد کرده و کسب درآمد می

ستقلال اسلامی را گذاشت نسبت به ا نظامرسول خدا)ص( پس از هجرت به مدینه نیز که سنگ بنای تاسیس 

ترین اقداماتش در یکی از مهمترین و هوشمندانه مسلمانان بازار ت که تاسیساقتصادی مسلمانان توجه جدی داش

پس از هجرت به مدینه ملاحظه کرد آن حضرت)ص( راستای ایجاد جامعه اسلامی و اقتدار سیاسی آن بود. 

س اجنا احتکار به دست ،ظلم کرده خود معاملات دررند قینقاع که انحصار بازار مدینه را در دست دایهودیان بنی

ه منظور شکست انحصار یهودیان، بازاری جدید در شهر مدینه تاسیس )ص( ب رسول خدا کنند.زده و رباخواری می

ساعده و تعیین مکان مناسب، بازار دیگری در آن تاسیس کرد، محلی را هم در کرد، سپس با حضور در محله بنی

مخالفت  و یهودیان نمود که به خاطر انحصارطلبی بازار تعیین ر منطقه بقیع الغرقد برای تاسیسشرق مسجدالنبی د

نزدیکی مسجدالنبی منتقل کند و در اقدامی دیگر تاجران غیر بومی  در مدینه بازار شد آن را به مکان ناچار هاآن

 متعدد برای سیس و توسعه بازارهایتا و در نهایت پس از بازار فصلی نبیط را هم به بازار مدینه منتقل کرد

با  پس از آن .(74-82: 1394)رحیمی و غلامی،  اخذ خراج در این بازارها را نیز ممنوع کرد ،مسلمانان مدینه

تر بود و منافع فروشنده و خریدار را بیشتر تأمین تر و عادلانهتوجه به این که مقررّات بازارهای مسلمانان آسان

: 1424)مغنیه،  ر محلّى نیز، به این بازارها روى آورده و آن را بر بازار یهودیان ترجیح دادندکرد بازرگانان غیمى

تجارت یثرب پایان داده و بدون اتکا و و مراکز  اقتصادتوانست به سیطره یهود بر  )ص( بدین طریقپیامبر .(202

 و با مدینه ایجاد کند در مردم را اقتصادی استقلال انحصارطلب مدینه قدرت تجاری و حس نیاز به یهودیان

 ها فراهم نماید.ن و استقلال در سایر عرصهاناه را برای اقتدار مسلمینزم ،تقویت اقتصاد مدینه

)ص( با این استدلال اتفاق افتاد که پیامبران از خودشان  در تاریخ امامت نیز غصب فدک از اهل بیت پیامبر

که در اختیار همسرانش بوده و )ص( آن حضرت و مواریث اموال بخشی از نسبت بهگذارند، اما اموال به ارث نمی

که در اختیار علی)ع( بوده و ارزش معنوی و  یر، انگشتر، عمامه و البسه آن حضرتشهمانند شمدیگر  بخشی

غصب دهد هدف از (. همین تناقض نشان می16/261: 1387الحدید، ابی)ابن غیرمادی داشتند هیچ تعرضی نشد

( بوده است که رقبای سیاسی جریان حاکم بودند. در تقابل ستضعیف اقتصادی حضرت علی)ع( و فاطمه) ،فدک

که فرمود: »در بین قریش پنج نفر با على)ع( بودند امام علی)ع( و معاویه نیز با استناد به حدیث امام صادق)ع( 

ه طرفدارى اکثریت قریش از معاویه داراى علل شود کدر حالی که سیزده قبیله با معاویه بودند« استدلال می

 (.66: 1382)فیاض،  اقتصادى و اجتماعى بوده است
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 نقش استقلال اقتصادی در دفع تهدید دشمنان جامعه اسلامی. 4

های مهم تحقق اقتدار حکومت اسلامی که باید در تعامل با دیگران مورد توجه قرار گیرد، رفع کامل یکی از شرط

تری کفار بر مسلمانان است و هر طرح، رفتار و قراردادی که راه نفوذ کفار بر مسلمانان را هموار کند، های برزمینه

و خداوند هرگز بر ؛ »...وَ لَن یَجْعَلَ اللهُّ لِلکَْافرِیِنَ عَلىَ المُْؤْمِنِینَ سَبیِلاً حرام و ممنوع است. اقتضای آیه شریفه

هم این است که مسلمانان باید در تمام  (141،)النسّاء [ قرار نداده است«]زیان[ مؤمنان براى کافران راه ]تسلطى

(. فقها با 2/191: 1387جهات سیاسی، نظامی، اقتصادی و فرهنگی از استقلال کامل برخوردار باشند )قرائتی، 

ه بر اساس استناد به همین آیه »قاعده نفی سبیل« را طرح کرده و معتقد هستند خداوند حکمی صادر نکرده است ک

آن زمینه برای سلطه و غلبه غیر مسلمانان بر مسلمانان فراهم شود و همه احکام اسلامی در راستای تقویت 

 (.2/191: 1424باشد )مغنیه، مسلمانان در برابر کفار می

سلطه  رفتن توده مردم و تحمیلگبه خدمت در مقابل رویکرد دینی نفی سبیل، جریان سلطه و استکبار نیز برای 

کند آنان را فقیر و نیازمند فقر و ضعف اقتصادی آنان بهره گرفته و چه بسا سعی می، از بر موحدانخود و قدرت 

های مردم مستضعف که بیشتر پیروان توحیدی را و از لحاظ مالی وابسته نگه دارد. با این تحلیل که وقتی توده

گرفتاری  توان مبارزه را از دست خواهند داد ور طبیعی بگیرند به طو در تنگناى اقتصادى قراردهند تشکیل می

مقاومت در برابر باطل را از آنها سلب خواهد کرد، به دلیل اتخاذ  فرصت تفکر درباره وضع موجود ومعیشتی 

همین سیاست است که منافقان مدینه وقتی از افزایش قدرت حضرت محمد)ص( احساس نگرانی کردند به تصریح 

به کسانى که نزد پیامبر یَنْفَضُّوا؛ عِنْدَ رَسوُلِ اللَّهِ حَتىَّ  مَنْهُمُ الَّذیِنَ یَقُولوُنَ لَا تُنفِْقُوا عَلىَ ه شریفه »قرآن کریم در آی

( تلاش کردند با فشار، تحریم و آسیب اقتصادی یاران رسول 7)منافقون،  «کنید تا پراکنده شوندنخدایند انفاق 

. حال به اقتضای قاعده نفی سبیل اگر وابستگی و ضعف اقتصادی مسلمین زمینه خدا)ص( را از پیرامونش برانند

شود و مسلمانان باید با رسیدن به استقلال تهدید آنها توسط کفار را  فراهم کند از منظر اسلام امری مردود تلقی می

 های اقتصادی را از بین ببرند.  اقتصادی، خطر نفوذ دشمن با تهدیدها و وعده

های ها و دولتگیری از وابستگی اقتصادی که برای تضعیف نظامدهد که کفار علاوه بر بهرهتاریخ گواهی می

عقاید و تحقیر باورهای دینی مسلمانان هم استفاده  اند، از این حربه برای تضعیفدینی و تضعیف رهبران الهی داشته

 پدر، پسر و روح القدسهای مسلمانان را با نقش سکه مروانبن عبدالملک در دوران  کنند چنانکه رومیانمی

بردند. زمانی که عبدالملک از شیوع کردند و از وابستگی آنها در صنعت ضرب سکه بهره تبلیغی میضرب می

ری آنها را آوهای رومی مطلع شد، دستور جمعهای اسلامی به واسطه سکهگسترده نمادهای مسحیت در سرزمین

داد، اما پادشاه روم تهدید کرد که اگر مسلمانان مانع ضرب سکه با نقش و نشان مسیحیت شوند از این پس 

)ص( ضرب خواهد کرد. در این چالش سیاسی و اقتصادی به پیامبر اسلام اهانت ی جهان اسلام را با نقشهاسکه
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م باقر)ع( به تبعیت از شیوه جامع رهبران اسلام که ایجاد که به خاطر وابستگی مسلمانان به کفار ایجاد شده بود اما

های اسلامی با شعارهای توحیدی و نام حضرت توانمندی اقتصادی و رفع وابستگی به بیگانگان بود که ضرب سکه

پیامبر)ص( را توصیه کرده و ساختن آن را به صنعتگران مسلمان آموزش داد و در نتیجه با جایگزین کردن 

ها این نمونه (.232-236/ 2: 1325بیهقی، های رومی تهدید رومیان را برطرف ساخت )لامی با سکههای اسسکه

دهد و به دهند وابستگی اقتصادی جامعه اسلامی آن را در آستانه شکست سیاسی و اعتقادی قرار مینشان می

 اقتضای قاعده نفی سبیل، جامعه اسلامی باید این تهدید را از خود دفع کند. راهکار آن استقلال اقتصادی است. 

های دایره شمول این قاعده به قدری است که فقها در مسائل فردی هم بدان استدلال کرده و برخی وابستگی

. همان گونه که فقها حق شفعه غیر مسلمان بر ملک شریک اندمالی فردی مسلمان به غیر مسلمان را مردود دانسته

ین معنا است که او حق دارد بدون میل بدحق شفعه داشتن کافر دانند با این استدلال که مسلمان را ساقط می

مسلمان، ملک را از دست او خارج کند و این یعنی سلطه و برتری دادن کافر بر مسلمان که به دلیل آیه نفی سبیل 

حق ارث بردن کافر از مسلمان هم جاری ( و همین استدلال در 1/174: 1372)موسوی بجنوردی،  نیستجایز 

های تهدید اقتصادی کافران را نفی کرده است، طبیعی است. حال با توجه به این که اسلام در حقوق فردی، زمینه

 اهمیت مضاعفی برخوردار ازاست که دفع چنین تهدیدی در سطح کلان و در سطح اجتماع و حکومت اسلامی 

 کردههای اقتصادی تعقیب هدیدت یاهداف سیاسی خود را در وراپیوسته ها استعمارگران و طاغوت باشد چرا که

های اسلامی فراهم دولت تضعیف و حتی تغییرزمینه را برای  کنندتلاش می اقتصادی هایو بحران و با ایجاد نیازها

 سازند.

گیرینتیجه  

های سیاسی که ممکن است وابستگی اقتصادی به جامعه اسلامی وارد کند این با تأکید بر آسیب حاضرپژوهش 

ها که استقلال و اقتدار جامعه و همچنین فرضیه را مورد بررسی قرار داد که اسلام نسبت به وقوع این گونه آسیب

ساز فروپاشی اجتماعی، سیاسی صادی را زمینهتفاوت نبوده است و وابستگی اقتبی اندازد،کیان اسلام را به خطر می

داند. در همین راستا متون دینی و سیره پیشوایان الهی پیوسته بر توانمندسازی اقتصادی و اعتقادی جامعه می

جامعه اسلامی در برابر غیر مسلمانان رهنمون شده است. چنین نتیجه و دستاوردی علاوه بر این که توسط تعالیم 

بر برد. شود از پشتوانه تاریخی، قرآنی و فقهی نیز بهره میکه به امور معیشتی داده شده، تأیید میدینی و اهمیتی 

استیلا و برتری کفّار بر آنها شود نامشروع است و  هاین اساس هر عملی که از مسلمانان سر بزند و منتهی به سلط

شکستن امروزه که  است.منع شده  از آن در اسلام است که اقتصادی کفار بر مومنان یکی از این امور مذموم

های مردمی با وارد کردن فشارهای مالی و معیشتی به یک رویه جاری در مقاومتهای سیاسی مستقل و نظام

، این مسأله از اهمیت فراوانی برخوردار است و ممکن است ناظر به چنین اهمیتی باشد عرصه جهانی تبدیل شده
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 و ناپذیریسلطه مهمّ عامل و قوّت ینقطه را قوی اقتصاد اقتصاد، محوری نقش بر تاکید با انقلاب معظم که رهبر

اند دانسته دشمنان دخالت و سلطه نفوذ، ساززمینه و ضعف ینقطه را ضعیف اقتصاد مقابل در و کشور نفوذناپذیری

 استقلال اگراند که » تکرار کردهها بار مضمون این جمله را و تاکنون بیش از ده (22/11/1397 ای،خامنه اللهآیت)

ای، الله خامنه)آیت کند«نمی پیدا کشور هم تحقق آن سیاسی استقلال نکند پیدا تحقق ایجامعه یک اقتصادی

های اقتصادی و افزایش اقتدار حکومت اسلامی، (. راهکار مورد تأکید رهبر انقلاب برای رفع ضعف10/2/1391

اقتصادی، پرداختن به اقتصاد کشور و تقویت  تشویق مردم و مدیران به جهاد مقاومتی، برای تحقق اقتصادتلاش 

های علمی اندیشمندان و پژوهشگران حوزه های آن است که تحقق کامل آن نیاز به اقدامات عملی مردم و تلاش

اقتصاد در حکومت اسلامی مباحث ز های جدیدی اها و افقست با ورود پژوهشگران، عرصهامید ا مرتبط دارد.

های الهی و رفع سلطه بیگانگان از جوامع های بیشتری برای تقویت حکومتمورد بررسی قرار گرفته و گام

 مسلمانان برداشته شود.

 

 منابع
 .ترجمه محمد مهدی فولادوند ،قرآن کریم

 علمی. مدارک و اطلاعات مرکز تهران، ،سیاسی علوم فرهنگ ،(1384)مینو،  راد، افشاری علی، بخشی، آقا

 .، قاهرهابراهیم محمد ابوالفضل تحقیق، البلاغه نهج شرح ،(1387)، الحدید، عبدالحمیدابیابن

  ، بیروت، دار صادر.لسان العرب(، 1414مکرم، ) بن الأنصاری، محمد منظور ابن

 .46-61، 28، شماره نشریه کیان«، آخرت و خدا، هدف بعثت انبیا» (،1374، )مهدیبازرگان، 

 دارالکتب الاسلامیه.، چاپ دوم، قم، المحاسنق(، 1371برقی، احمدبن محمد بن خالد، )

 .نشریه جهادتا(، )بی،بهشتی، سیدمحمدحسین

 النهضه. مکتبه مصر، ،المساوی و المحاسن ق(،1325محمد، ) بن ابراهیم بیهقی،

 .، بیروت، دار النهضة العربیهدراسات تاریخیة من القرآن الکریمتا(، ) بی، بیومى مهران، محمد

 ، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی.غرر الحکم و درر الکلم( 1378تمیمی آمدی، عبدالواحد، )

 چاپ سوم، قم، نشر اسراء. انتظار بشر از دین،(، 1384جوادی آملی، عبدالله، ) 

 .، بیروت، دارالفکرروح البیان تفسیر تا(،)بی، اسماعیلبرسوی،  حقی

 .، تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیصحیفه نور(، 1381)، خمینی)ره(، سید روح الله

 مترجم. نشر تهران، مظفریان، حین ترجمه ،سیاست جدید تحلیل و تجزیه ،(1376) رابرت  دال،

 ، تهران، دانشگاه تهران.دهخدا لغتنامه (،1377اکبر ) علی دهخدا،

، «دینی رسول خدا)ص( در مدینه -های اقتصادیبررسی تاریخی سیاست»(، 1394)،غلامی فیروزجانی، علی، رحیمی، عبدالرفیع

 .71-88، 26، ش های تاریخیفصلنامه پژوهش

http://ensani.ir/fa/article/author/38755
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 .، دار الکتاب العربیبیروت، الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل، ق(1407)، زمخشرى، محمود

 ، تهران، ستاد بزرگداشت مقام عرفان و شهادت.شذرات المعارف(، 1380آبادی، محمدعلی، )شاه

 ، قم، مکتب الاعلام الاسلامی.قتصادناا (،1417)، محمدباقرسید صدر،

 .، قم، پژوهشگاه علمی تخصصی شهید صدرموسوعة الإمام الشهید السید محمد باقر الصدر(، 1434)ــــــــــــــــ، 

 قم. علمیه حوزه مدرسین جامعه اسلامی انتشارات دفتر قم، ،تفسیرالقرآن فی لمیزانا ،(ق1374)سیدمحمدحسین،  طباطبائی،

 .، تهران، انتشارات ناصرخسروالقرآن مجمع البیان فی تفسیرش(، 1372)، طبرسی، فضل بن حسن

 ، ترجمه محمدشجاع فاخر، تهران، نشر مرتضوی.کامل بهائی(، 1383طبری، عماد الدین، )

، تحقیق قسم الدراسات الاسلامیه موسسه البعثه، قم، دارالثقافه للطباعه و النشر و کتاب الامالی(، 1414طوسی، محمدبن حسن، )

 التوزیع.

 .، مقدمه سید محمد باقر صدر، ترجمه سیدجواد خاتمی، سبزوار، ابن یمینپیدایش و گسترش تشیع(، 1382) ، فیاض، عبدالله

 .، قم، موسسه فرهنگی و اطلاع رسانی تبیانتفسیر نور ،(1387)، قرائتی، محسن

 .العربی بیروت، دار احیأ التراث بحار الانوار،(، ق1404)، مجلسی، محمدباقر

 .، تهران، دارالکتاب الاسلامیتفسیر الکاشفق(، 1424)، مغنیه، محمدجواد

  .الاسلامیه، دار الکتب تهران، تفسیر نمونه(، 1374)، مکارم شیرازى، ناصر

 ، قم، اسماعیلیان.لقواعد الفقهیه(، ا1372موسوی بجنوردی، سیدحسن، )

 .، تصحیح عزیز الله جوینی، تهران، سروشتفسیر نسفی ،(1376) ، نسفی، عمر بن محمد

 .نشر تاریخ ایران، به کوشش صادق سجادی و هما رضوانی، تهران، رسائل قاجاری(، 1363واعظ اصفهانی، سیدجمال الدین، )

 قم، انتشارات نینوا. مکتب و نظام اقتصادی اسلام،(، 1383هادوی تهرانی، مهدی)

 1400فروردین ، تاریخ مراجعه، http://www.leader.ir،  رهبری معظم مقام دفتر رسانی اطلاع پایگاه
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 مقاله پژوهشی

 (91 - 75)ص.  1401، زمستان 4 ، شماره2دوره 

  
 

 بررسی تحلیلی موانع و آفات دین پژوهی مستشرقان  
 های قرآن و روایات بر اساس آموزه 

 _________2 ربابه عزیزی، *1 داوود کمیجانی      _________
 دانشگاه تقریب مذاهب اسلامی تهران، تهران، ایران. ،استادیار .1

 ن کریم، تهران ، ایران. آدانشگاه علوم و معارف قر ،قرآنی تهران، دانشکده علوم تفسیر قرآن کریمگروه  ،. کارشناس ارشد2

 

 

DOI: 10.22034/NRR.2023.50733.1134 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_15850.html 

 :نویسنده مسئول

 داوود کمیجانی

 چکیده

های نتایج، پیامد و یافتهای رو به گسترش است که هر ساله ، اگر چه دانشی کهن ولی مطالعهپژوهیدین

آوردها و نتایج، ای که این دستکند، به گونهتری را تجربه مینهد و ژرفای عمیقرو مینوینی را پیش

ها و نهایتاً های زیاد و ثانیاً نتایج آن اکثراً، اعتبار علمی کوتاه مدتی داشته و با انتقادات، ردیهتفاوت

رسش مهم آن است که اولاً »چه عوامل و موانعی این گونه کاستی شوند. اکنون پاصلاحاتی، دگرگون می

گیرد یا اقتضای عرصه زند؟« و ثانیاً »آیا این موانع و آفات از محققان ریشه مییا تغایرها را دامن می

های عرصه تحقیق در ادیان که  با رو،  با بررسی شرایط و ویژگیباشد؟!«  مقاله پیشو نوع تحقیق می

مصداقی همراه است، موانعی همچون »کمبود منابع لازم برای پژوهش« و »ضعف  -تحلیلی نوعی نقد

را مربوط به عرصه و نوع تحقیق و »اعتقادات فردی محقق«، »وجود  در روش مطلوب پژوهش«

هایی برخاسته از محققان این عرصه ها« و »عدم درک معنوی موجود در ادیان« را آسیبفرضپیش

ها« و همچنین فرضها همانند »اعتقادات فردی محقق«، »وجود پیشنه دوم آسیبدانسته است و گو

های نخستین موانع مربوط به »ضعف در روش مطلوب پژوهش«، که از شخصیت، دانش، باورها آسیب

گیرد، باید مورد توجه جدی محققان این عرصه قرار گیرد تا با توجه های محقق نشأت میفرضو پیش

 ها پیراسته کنند.یقات خود را تا حد امکان از این ضعفها، تحقبه آن

 ایمیل:
davood.komijani@gmail.com                                   

 12/08/1401تاریخ دریافت: 

 17/10/1401تاریخ پذیرش: 

 07/11/1401 تاریخ انتشار:

 دسترسی آزاد        

 ها:کلیدواژه

مستشرقان، اعتقادات ، دین پژوهی

  .فردی، پیش فرض، روش تحقیق

http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

در بسیاری از مناطق جهان، ادیان الهی و بشری، پیروان زیادی دارند و تاریخ بشر، جوامع دینی گوناگونی را 

 دین پژوهیاست؛ به همین جهت،  تجربه نموده و این موضوع توجه برخی از اندیشمندان را به خود جلب کرده

ای کهن دارد اما از ساختاری نوپا و در حال رشد برخوردار است. فراوانی محققان و تألیفات این هر چند ریشه

ترین منابع عرصه، نشان دهنده استقبال جامعه علمی جهان، به این موضوع بسیار مهم است. برای مثال از مهم

 و م(1852-1922جیمز هیستینگز ) 1و دین«اخلاق جلدی »سیزده المعارف رةشناسی، دایمحققان در قلمرو دین

 12000( که بیش از م1907-1986) 2با سرویراستاری میرچا الیادهشانزده جلدی  المعارف دین«»دایره سپس

های جمله روشهای وابسته از ای دین و شاخهاست. این مطالعات مقایسه مقاله از صدها نویسنده در آن درج شده

آوردهای این علم،  پژوهان دارد اما از آن جا که تاریخ اعتبار دست پژوهی است که اهمیت زیادی در نزد دیندین

ضرورت بازنگری و ارتقاء آن سبب شده تا در  «المعارف دیندایرهسال از انتشار » 28کوتاه است تنها پس از 

شناس )عمدتا آمریكائی( و با نظارت و نفر از استادان دین 300ساله با همكاری بیش از یك پروژه تحقیقاتی پنج

ای دانشگاه اوهایو آمریكا(، ویرایش جدیدی از آن سامان )استاد مطالعات مقایسه 3سرویراستاری »لیندسی جونز«

ای از نسخه اول نیست که در بازنگری در امریكا به چاپ برسد. در این بازنگری، هیچ مقاله 2015گرفته و در سال 

نیای پس از مرگ« در تر شده، مثلا در مقاله »ددست نخورده مانده باشد. در بعضی موضوعات قلمرو بحث وسیع

های مسیحی، یونانی، اسلامی های چینی و یهودی ذکر شده بود اما در ویرایش دوم دیدگاهنسخه قبل فقط دیدگاه

گرایی و سنت« به کلی حذف شده و اند. بعضی مقالات هم مثل »تغییر آیین«، »ثنویتو ژرمنی نیز لحاظ شده

گری«، آیین کنفوسیوس«، »ادیان ژرمنی«، »تاریخ مطالعه گنوسیاند، از جمله »بعضی دیگر دوباره نوشته شده

شناسی دین«، »کاریزما«، »فولكلور«، »تجربه دینی«، »هنگامه مقدس« و های مطالعه دین«، »روان»روش

 »یهودیت«. 

 اند؛ مثلا مدخل »قانون و دین« کهالعاده و شاید مطلوبی یافتهدر این بین برخی از موضوعات هم بسط فوق

حاوی سیزده مقاله در شش قلمرو مختلف شده )مانند »رابطه دین و قانون با ادبیات«، »دین و قانون با اخلاق«، 

»دین و نظریه نقد«، »رابطه دین با حقوق بشر«، »دین و عقوبت«( یا مدخل »دین و سیاست« که به ده مقاله 

ر این عرصه رو به رشد شگفت آور است، تر تبدیل گردیده است. با این وصف، آنچه بیش از هر چیز دفرعی

 آوردهای آن است.گستردگی تحقیقات، تنوع، تفاوت و حتی بی ثباتی در دست

 
1. Encyclopedia of Religions and Ethics  

2. Mircha Elidah 

3. Lindsey Jones (استاد مطالعات مقایسه ای دانشگاه اوهایو آمریکا)  
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تا حال  2و »سیسرون« 1قرن قبل از زمان »هرودت« 25آثار و مكتوباتی که در عرصه دین شناسی از حدود 

شناس، در خصوص ادیان محققان دیندهد که بسیاری از توصیفاتی که نویسندگان و موجود است، نشان می

باشند. امروزه در تحقیقات ادیان با های محتوایی و ساختاری برخوردار میاند، به نوعی از کاستیمختلف داشته

های تحقیقاتی دیگر انبوهی از نتایج متفاوت و حتی گاه مغایری روبرو هستیم که شاید در هیچ یكی از عرصه

حقیقات روزافزون ادیان در دوران معاصر کاملاً مشهود است. لذا این یك سئوال جدی وجود ندارد. این مسئله از ت

شود؟ آیا این عوامل از ها از یك دین میو مهم است که: »چه عواملی سبب این گونه کاستی یا تغایر برداشت

 باشد؟!« گیرد یا اقتضای عرصه و نوع تحقیق میمحقق ریشه می

 پیشینه

وانع و آفات دین پژوهی چندان گستردگی ندارد؛ به طور مثال در زمینه کتب شناخت ادیان تحقیقات در زمینه م

»شناخت و  ،4از »لیندا وودهد« «»ادیان در دنیای مدرن،  3»رابر ویر« از »جهان مذهبی« هایکتابتوان به می

 شده پرداختهبه این موضوع در مقدمه )یا گاه متن( برخی از کتب رد که کو ... اشاره  5دین« از »ریستو سارینن«

مقاله »آسیب شناسی دین پژوهی معاصر« به نگارش علی اکبر صادقی رشاد،  . در زمینه مقالات نیز،است

های دین پژوهی را به سه دسته دین پژوهی سنتی، دین پژوهی متجدد و دین پژوهی نوع سوم تقسیم کرده آسیب

و معایب هر یك را معرفی کرده است. همچنین عبدالحسین خسرو پناه در مقاله »آسیب شناسی دین پژوهی 

. آسیب جزءنگری 3ختی، . آسیب روش شنا2. نگرش کارکردگرایانه به دین، 1معاصر« آسیب های دین پژوهی را 

البته اند. گرایی عنوان کرده. آسیب نسبی6فرض ها و . آسیب پیش5. مغالطه اشتراک لفظی، 4به جای کل نگری، 

است. مقالات به چاپ رسیده اشارات گذرایی به این موانع داشته  1388در کتاب »علم تطبیق ادیان« که در سال 

در عصر معاصر و در بین آثار نویسندگان داخلی که بازتابی از جریان انجام شده به بررسی موانع دین پژوهی 

های سیاسی و اجتماعی عصر حاضر است پرداخته ولی مقاله حاضر ضمن بیان موانع دین پژوهی به دیدگاه های 

  مصداقی پرداخته است.  -مستشرقان در زمینه قرآن کریم با روش تحلیلی

های عرصه تحقیق در ادیان، و با نقد تحلیلی تحقیقات ط و ویژگیاز مجموعه این اشارات و بررسی شرای

 7و »جهان مذهبی« از »رابرت ویر« 6»تاریخ جامع ادیان جهان« از »جان بی ناس«مشهود در ایران مانند کتاب 
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های توان دریافت که تلاشهلند«، »دین« و ... می »قرآن لیدن«، »اسلامیهایی مانند و مقالات دایره المعارف

علمی در عرصة دین پژوهی، هم از لحاظ ساختاری از محدودیت ذاتی برخوردار هستند و هم تحقیقات مذکور 

 آوردهای آن را آلوده و حتی غیر قابل استفاده نموده است.به نوعی دچار آسیب هایی بوده که گاه دست

 های دین پژوهی چالش

 ها عبارتند از:  ترین موانع وآسیببرخی از مهم

کمبود منابع قابل استناد و  یكی از مهمترین موانع در راه دین پژوهی، کمبود منابع قابل استناد برای پژوهش: .1

است. البته این بدان معنا نیست که متون اصلی یا تفسیری مربوط به ادیان،  این زمینهمطمئن برای پژوهش در 

بالعكس، کثرت بیش از حد این گونه منابع، سبب شده تا در تشخیص  باشند؛ بلكهمحدود یا دور از دسترس می

 ها، نوعی سردرگمی در تحقیقات ادیان، پدید آید، زیرا :اصالت آن

ادیان و مكاتب اعتقادی در جوامع انسانی از تنوع چشم گیری برخوردار هستند. افزون بر این، هر دین  .1-1

است که هر یك، باورها،  های متعددی شدههای مذاهب و فرقو مكتبی نیز در درون جامعه خود دارای قرائت

ها و برخی اعتقادات رو تساب سنتاخلاق، احكام و  شیوه دینداری خاص خود را دارند. این تكثر مكتبی با اح

ها و ها، تحریفهای مختلف، موجب سردرگمی در تشخیص اصیل از بدعتبنایی پیروان یك فرقه در سرزمین

است. این سردرگمی، موجب شده که برخی صورت مسئله را پاک نموده، به پلورالیسم دینی  های غلط شدهتاویل

ش یكسانی بپندارند؛ جان هیك به عنوان بزرگ ترین حامی تكثر ادیان، ها را دارای ارزروی آورده، همه قرائت

پلورالیسم دینی، یعنی قبول این نگرش که تبدیل انسان از وجودی خود محور، به خدا محور به »گوید: چنین می

لق یا به های گوناگون در ادیان بزرگ تحقق دارد...پیروان ادیان گوناگون نباید بگویند که واقعیت مطوسیله راه

ها باید بگویند که خدا این گونه برای ما ظاهر اند. آنها درک کردهتعبیر))خدا(( در واقع همان صفاتی است که آن

وقتی مبنای اصلی (. 47: 1990«)جان، ها با واقع نیستها در مطابقت با آناست و کارایی و اعتبار این تفسیر شده

 حقیقت در مورد دین است، او به پیش فرض نسبیت گرایی دچار شدهمحقق برای پیشبرد تحقیقات، پلورالیسم 

است و در آن صورت محقق بدون دغدغه دستیابی به حقیقت، واقعیت و انگاری نسبی در واقع به چالش عدم 

گردد. این ابتلاء، بر تلاش و جدیت پژوهشگران وجود حقیقت مطلق یا عدم امكان دست یابی به آن مبتلا می

 عاطفی، انگیزشی و در نتیجه علمی و پژوهشی را در بردارد. -نفی بر جای گذاشته و پیامدهای روانیتاثیرات م

توانند با همكاری مستمر و گسترده از علمای ادیان مورد بررسی، تنها گروهی از محققان بسیار دقیق می

آوردهای مستشرق اسلام بین دست ترسیمی واقعی از تكثر ادیان ارائه دهند. این امر دقیقاً همان تفاوتی است که
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هایش وجود دارد. چون او توانست با م( با بسیاری از هم عرصه1903-1978) 1شناسی مانند »هنری کربن«

های عالم اسلام شناسی مانند »علامه طباطبایی« )ره(، حقیقت مكتب تشیع را در دین اسلام درک کرده راهنمایی

آوردهای شاخص در این گردد. لذا کتاب »تشیع در اسلام« او یكی از دستو بر کلیاتی از ساختار آن واقف 

 گردد.عرصه محسوب می

گوید: شرق شناسی از دکتر ادوارد سعید، مستشرق بزرگ معاصر پیامد تكثر گراییِ نسبیت انگار را چنین می

 ها تغذیه شدهناوبا توسط آنها، و خطوط قوی حاکم بر فرهنگ غرب مطالبی را وام گرفته و متها، دکتریناندیشه

با صفات زیر وجود داشته و هنوز هم وجود دارند:  «های گوناگونیمستشرق»توان گفت که: است. بنابراین می

شرق زبان شناسانه، شرق فرویدی، شرق اشپینگری، شرق داروینی، شرق نژادپرستانه و .... با این حال هرگز 

 . (49: 1377)سعید،وجود نداشته است «یفیك شرق ناب و غیر متك»چیزی به عنوان 

ساز گستردگی در متون و منابع مربوط به هر دین را تكثر مذاهب، ادیان و مكاتب درون دینی، زمینه .1-2

دامن زده است. علاوه بر آن، عالمان مذاهب و مكاتب هر دین برای تبیین انگاره خود به پیروان خویش، دائماً در 

باشند که ها و تبیین کتب آن چنان زیاد میتبیین، تولید و تدوین کتب دینی هستند. تعداد این انگارهحال تفسیر، 

نماید و بر فرض دسترسی نیز تشخیص معتبر از ها به نظر غیر ممكن یا لااقل بعید میآن هدسترسی محققان بر هم

ها تحقیقات خویش را باشد تا بتوانند با استناد به آنپذیر نمیها، برای بسیاری از محققین امكانغیر معتبر آن

تدوین نمایند. لذا در موارد متعددی شاهدیم که یك محقق ادیان با تلاش بسیار و با مراجعه به برخی از متون 

آورد های ناصحیحی از آن داشته و با وجود صداقت و صرف عمر دستتفسیری از دینی )مثلاً اسلام( برداشت

آوردهای بسیاری از مستشرقین اسلام ها را در دستهایی از این گونه برداشتنداشته است. نمونه قابل قبولی

م( و یا برخی 1902-1969) 3(، »ژوزف فرانتس شاخت«م1950 -1921) 2شناس مانند »ایگناز گلد زیهر«

 توان یافت. های ادیان به وفور مینویسندگان مقالات دایره المعارف

شود که جمعی معتقد هیچ کتاب قانونگذاری یافت نمی»نویسد: گلدزیهر در زمینه قرائت قرآن میبه طور مثال، 

باشند که آن نص و وحی الهی است و حال آنكه نص آن مضطرب و ناپایدار باشد؛ آن چنان که در مورد قرآن 

در پاسخ وی باید گفت، قرآن و قرائات، دو حقیقت متغایرند. قرآن همان  (4: 1413، گلدزیهر )« شود.یافت می

وحیی است که بر پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله با هدف تبیین قوانین الهی و اعجاز نازل شده ولی قرائات عبارت 

دد بودن و غیر ها از نظر مخفف و مشاست از: اختلاف قاریان و کاتبان از جهت نوشتن حروف و کیفیت ادای آن
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و آنچه که در کلام گلدزیهر نمایان است؛ اختلاف قاریان و کاتبان از جهت نوشتن  (318: 1: 1376)زرکشی،هاآن

و اجتهاد در خواندن است و به روشنی معلوم است که وی در بیان مسئله و پاسخ به مسئله از ابزار علمی یك 

 ، بهره نبرده است.محقق که همان استفاده از منابع کافی و علمی است

اند؛ درک دقیق مختصات های مختلفی تدوین شدههای متفاوت و با زبانمنابع اصلی ادیان در فرهنگ .1-3

فرهنگی ادیان و دانستن درست زبان این متون، بسیار مشكل و گاه برای یك نفر غیر ممكن است. لذا محققان 

نمایند که عمدتاً با متون ت های نویسندگان آن ها رجوع میمتون یا منابع دسته چندم و برداش اکثراً به ترجمه

-1930)  1های محتوایی فاحشی دارد. لذا در بین دین پژوهان، آثار محققانی مانند »تئودور نولدکه«اصلی تفاوت

باشد اما نویسندگان م( از اصالت نسبتاً بیشتری برخوردار می1914-1993هیكو ایزوتسو« )م( و »توشی1836

اند ی مقالات دایره المعارف قرآن لیدن، اظهار نظرهای مهم را مستند به کتاب ها و آثار مستشرقان غربی نمودهبرخ

تواند نام تحقیق علمی و اظهار نظر شود و  طبیعی است که اینگونه مقالات نمیکه منبع دسته چندم محسوب می

: 1387)زمانی، است صاحب نظران وام گرفته شده ای است که از دیگرصحیح را به خود بگیرد، بلكه نقل انگاره

 توان تحقیقات ادیانهای ذاتی عرصه تحقیق در ادیان دانست و غالبا  نمیالبته این نقصان را باید از ویژگی. (504

داشت. باید اذعان داشت  پژوهی وجود داشته و خواهدرا از این نقصان مبرا نمود و این محدودیت در ساختار دین

های مذهبی، کمتر محققی امكان دسترسی به متون اصلی که به دلیل همین گستردگی و گاه وجود نوعی محدودیت

 مند هستند.ها گِلهمندی از آنادیان را دارد و اکثراً از ضعف منابع در دسترس و محدودیت در بهره

فرماید: های دینی، قرآن کریم، برای باورها، مستندی از کتاب آسمانی یا آثار علمی مطالبه نموده و میدر آموزه

بِكِتابٍ مِنْ قَبْلِ  ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْكٌ فِي السَّماواتِ ائْتُوني »قُلْ أَرَأَيْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُوني

کنید به من )به آنان بگو: این معبودهایى را که غیر از خدا پرستش مى وْ أَثارَةٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ كُنْتُمْ صادِقيَن«هذا أَ

ها دارند؟ کتابى آسمانى پیش از این، یا اند، یا شرکتى در آفرینش آسماننشان دهید چه چیزى از زمین را آفریده

 (4گویید( )احقاف، ر راست مىاثر علمى از گذشتگان براى من بیاورید اگ

بر اساس گفته مفسران، این مطالبه گری مستند بدان روست که دلیل یا جنبه نقلى دارد و از طریق وحى آسمانى 

است یا عقلى و منطقى و یا شهادت و گواهى دانشمندان، ولی سخنان برخی از محققان نه متكى به وحى و کتاب 

)مكارم ست، و نه اثرى از علوم پیشینیان است که  گفته آنان را تایید کندآسمانى، و نه قابل اثبات عقلانی ا

 . (21/302: 1374شیرازی،

 
1. Theodor Noldeke 
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هم چنین قرآن کریم در رد باور دروغین مونث بودن فرشتگان، از آنان درخواست استناد به کتاب کرده، 

مستند خواهی الهی بدان رو است که متن اصلی  ( این157)صافات، »فَأْتُوا بِكِتابِكُمْ إِنْ كُنْتُمْ صادِقيَن« فرماید:می

: 1383)قرائتی، هاى آسمانى، حجتّ و مبناى داورى در مورد خدا هستندو منبع اصلی دین، برهان است: کتاب

. به فرموده علامه طباطبائی در باره ادعای پوچ مشرکین: ))باید کتابى آسمانى ارائه دهند، تا مدعاى آنان (65 /8

را بر مشرکین اضافه  "کتاب "ای مهم است و اگر کلمه( در بیان قرآن، داشتن دلیل و کتاب مسئلهرا اثبات کند.(

باشند که بر مدعایشان دلالت  به این عنایت است که فرض کرد مشرکین کتابى داشته "کتابتان "کرد و فرمود:

است، وان متون دینی نگاشته شدههایی که به عن. متاسفانه در بسیاری از کتاب(263/ 17: 1374)طباطبائی، کند

است. خداوند متعال در این مورد چنین گزارش  ها انعكاس یافتهامیال و آرزوهای گویندگان و نویسندگان آن

های خی از نوشته( چنان که بر78)بقره،  »وَ مِنْهُمْ أُمِّيُّونَ لا يَعْلَمُونَ الْكِتابَ إِلاَّ أَمانِيَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ يَظُنُّونَ«دهد: می

»فَوَيْلٌ لِلَّذِينَ يَكْتُبُونَ کنند که ربطی به نزول آیات الهی ندارد هایی معرفی میمنسوب به دین را از خود نوشته

بَتْ أَيْدِيهِمْ وَ وَيْلٌ لَهُمْ مِمَّا تَالْكِتابَ بِأَيْدِيهِمْ ثُمَّ يَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِيَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِيلًا فَوَيْلٌ لَهُمْ مِمَّا كَ

( خداوند باور عموم مشرکان را برخاسته از واژه سازی های بی مستند دانسته و در رد این 79)بقره، يَكْسِبُونَ«

نْ سُلْطانٍ إِنْ يَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ :»إِنْ هِيَ إِلاَّ أَسْماءٌ سَمَّيْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُكُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِفرمایدگونه باورها می

اید و هرگز خداوند ها گذاشتههایى است که شما و پدرانتان بر آنها فقط نام( )این23)نجم،  «وَ ما تَهْوَى الْأَنْفُسُ

لیلى از کنند( یعنی نه داساس و هواى نفس پیروى مىهاى بىدلیل و حجتى بر آن نازل نكرده؛ آنان فقط از گمان

)مكارم عقل بر آن دارید و نه دلیلى از طریق وحى الهى بلكه جز یك مشت خرافات و الفاظ تو خالى، چیزى نیست

  .(516/ 22: 1374شیرازی،
این شیوه در میان پیروان ادیان در طور تاریخ، سابقه دارد، قرآن کریم از نمونه دیگر آن پرده برداشته که 

ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْماءً سَمَّيْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُكُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ »فرماید: ها میحضرت یوسف به آن

ها هایى که شما و پدرانتان آنپرستید، چیزى جز اسم( )این معبودهایى که غیر از خدا مى40)یوسف،  . «سُلْطانٍ ..

 ؛ خداوند هیچ دلیلى بر آن نازل نكرده است.( به فرموده علامه طباطبائی از جمله حصریاید، نیسترا خدا نامیده

ها را شود که این اسامى را غیر خود شما کسى وضع نكرده، تنها شما و پدرانتان آناستفاده مى "أَنتُْمْ وَ آباؤکُُمْ"

به  "سلطان "تاکید کرده؛ "زَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍما أَنْ" اید. آن گاه براى بار دوم این معنا را با جملهوضع نموده

معناى برهان است و برهان بر خردها حاکمیت دارد، پس معناى جمله این است که: خداوند در باره این نام ها و 

 . (241/ 11: 1374)طباطبائی، است این نامگذاری ها، دلیل و برهانى نفرستاده
نیز، راز و ریشه پرستش سنگ و چوب را همین برداشت های غلط و  در زمان حضرت هود علیه السلام

)اعراف،  «أَسْماءٍ سَمَّيْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُكُمْ ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ في أَ تُجادِلُونَنيفرماید: »نادرست دانسته می
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اید، در ها گذاردهدرانتان به عنوان معبود و خدا، بر بتکنید که شما و پهایى مجادله مى( )آیا با من در مورد نام71

حالى که خداوند هیچ دلیلى درباره آن نازل نكرده است؟!( به گفته علامه طباطبائی مفاد این سخن آن است که آیا 

خواهید ادعاى مرا که توأم با دلیل و برهان گذاریش به اختیار خود انسان است، مىبا یك مشت اوهام که اسم

بدینسان به جای تكیه بر آرزوها و گفتارهای بی دلیل .(225/ 8: 1374)طباطبائی،  قطعى است، جواب دهید؟

های اصیل کتب وحیانی و متون اصلی دینی مراجعه نموده برخی از مردم، پیروان یا نویسندگان دینی، باید به آموزه

 گردد. که در مطالعات دین شناسی، کمتر میسر می
توان یافت که به پیروی از دینی یا مكتبی سر کمتر انسانی را می: اعتقاد، گرایش و آرزوهای شخصی محقق .2

های پژوهان نیز صادق است. در پژوهشنسپرده باشد و خود را به پیروی از آن مقید نداند، این امر در مورد دین

دید خاصی به باورهای  هدی جانبدارانه و زوایتوان یافت که محقق با دی، موارد متعددی را میمستشرقانموجود 

های پژوهشی دین است. در آثار و یافته خود و دیگران و دین مورد پژوهش، نگریسته و آن را تحلیل کرده

است. تاثیر این  شناسنانه »ایگناز گلد زیهر« و »ژوزف شاخت« تاثیر گرایش دینیشان به وضوح قابل مشاهده

که از همان آغاز، هدف، آشكارسازی نقاط سوال برانگیز دین مورد تحقیق است نه یافتن ای است باورها به گونه

حقیقت؛ پطرس عالی قدر که اولین ترجمه قرآن را به لاتین در قرن دوازده انجام داد، هدف از ترجمه قرآن را 

مان پیروان مسیحیت توانند با کشف و تبیین نقاط ضعف قرآن، ایحداقل، علمای مسیحیت می»است: چنین نوشته

)سالم الحاج، « های ناچیز قرآن، عقیده آنان را تغییر ندهد.را در برابر تبلیغ و دعوت اسلام، واکسینه کنند تا جاذبه

در حالی که لازم است هر کس برای ورود به حوزه دین، تعهدات شخصی و تعصبات ایمانی خویش را  (44تا:بی

از خویشتن دور سازد تا برداشتی واقعی داشته باشد؛ اما این امر بسیار مشكل به دین خاصی که به آن ایمان دارد، 

های و بالذات باید به خود فرد محقق معطوف دانست اما شرایط و ویژگی نماید از این رو؛ این نقیصه را اولاًمی

 تحقیق نیز به نوعی ایجاب کننده است. 

کند که خداوند رسولان خود را یكى پس نین بیان میقرآن کریم به صراحت این چالش را توصیف نموده و چ

ها امت و پروردگاری واحد داشتند و مردم را به سوى تقوى دعوت از دیگرى به سوى قوم فرستاد و همه آن

امّا آنها کارهاى خود را در ( ) 53)مومنون،  «فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَيْنَهُمْ زُبُراً كُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ»کردند ولی 

میان خویش به پراکندگى کشاندند، و هر گروهى به راهى رفتند؛ و عجب اینكه هر گروه به آنچه نزد خود دارند 

برابر نوشته المیزان، بشر به امر رسولان عمل نكرد، در نتیجه امر پیامبران بین ایشان پاره پاره شد و  .خوشحالند!(

ى در آورده، هر جمعیتى کتابى را به خود اختصاص دادند و هر حزبى به آنچه داشتند آن را به صورت کتاب های

های گوناگونی که به . درحالی که خداوند متعال، مردم را از گرایش(47/ 15: 1374)طباطبائی،  دلخوش گشتند

الَّذينَ فَرَّقُوا دينَهُمْ وَ كانُوا شِيَعاً كُلُّ مِنَ  * وَ لا تَكُونُوا مِنَ الْمُشْرِكيَن»دارد: دارند، بر حذر میها دل خوش میآن
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( ) ...و از مشرکان نباشید. از کسانى که دین خود را پراکنده ساختند و به 32-31)روم،  «حِزْبٍ بِما لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ

 ها تقسیم شدند! و هر گروهى به آنچه نزد آنهاست دلبسته و خوشحالند!(ها و گروهدسته

ترین صفات مشرکان آن  است که در دین متفرق، دسته دسته و گروه گروه هستند و هر ق، خصوصىدر آیه فو

بَلِ اتَّبَعَ الَّذِينَ ظَلَمُوا أَهْواءَهُمْ بِغَيْرِ عِلْمٍ فَمَنْ يَهْدِي » :حزب به دین خود، خوشحال است و علت آن به استناد آیه

اند آن است که مشرکین اساس دین خود را بر هوى و هوس نهاده( 29)روم،  ناصِرِينَ«مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ، وَ ما لَهُمْ مِنْ 

کند و هادى دیگرى هم جزخداوند نیست. به گفته مفسران، نهى از تفرقه کلمه در دین، و خدا ایشان را هدایت نمى

)طباطبائی، ر دهنددر حقیقت نهى از این است که هواها و خواسته های خود را به جاى عقل، اساس دین قرا

1374 :16/273). 
کند و این اعتقاد فرماید: گاهی انسان به چیزی اعتقاد پیدا میپیرو سخنان علامه طباطبائی، شهید مطهری نیز می

کند، روحش به او منعقد بیشتر کار دل و احساسات است نه کار عقل. به یك چیز دلبستگی بسیار شدید پیدا می

مبنای آن در تقلید از پدر و مادر، تاثر از محیط و علایق شخصی است؛ پس اکثر عقایدی شود و علت و و بسته می

. در حالی که (273/ 16: 1376،)مطهریکنند عقایدی است که دلبستگی است نه تفكرکه مردم روی زمین پیدا می

ها آزاد نیستند بلكه دهخدا به انسان عقل و منطق داده که قضایا را با این معیار بسنجد ولی بعضی فكرها و عقی

 . (4/126: 1397)حمزه السلطان، اسیرند

خواهد حقیقت و واقعیت را  آن واقعی در جستجوی حقیقت است و می یك پژوهشگر ها:وجود پیش فرض .3

چنان که هست بشناسد، نه آن که در مورد آن قضاوت کند. اما در اکثر موارد، عواملی مانند اطلاعات پیشینی، 

های ملی یا سیاسی، جو فكری و روانی اجتماعی محقق و ...، در هدف، شیوه و نتیجه پژوهش تأثیر جانبداری

 رساند. گذاشته و محقق با نوعی خود سانسوری، پژوهش خویش را به نتایجی خاص می

ها هستیم، حتی به بیان جان دیویی، »ما مسئول تك تك باورهای خود و حتی جزئی ترین و ساده ترین آن

های بارز این نمونه .ای در آینده گردد«باور غلط یك کودک روستایی ممكن است سبب از هم گسیختگی جامعه

. تقویت خوی زود باوری که فرد بدون دلیل هر باوری را سریع 1توان در چند مورد  بیان کرد؛ ها را میآسیب

به باور کردن امور، بدون تقاضای دلیل و صرفا . عادت نمودن 2های آن نگیرد.بپذیرد و سراغی از دلایل و پشتوانه

ها می باشد که مردم بدون دلیل به  . مطرح و گسترش دهی خرافه3متاثر از خوی پذیرش عادی باورها است. 

اموری ماورائی و مافوق مادی معتقد شوند و به خود القا کنند که در شرایط خاصی، باور به چیزی یا عمل به 

. علت امور را در جایی غیر از دنیا و علوم جستجو کنند و این روش 4شود.مطلوب می ایدستوری موجب نتیجه

: 1395)سیدی فضل اللهی،  است اش به علوم بودههای گذشته، باعث جهل انسان و عدم دستیابیاجرا شده در قرن

54) . 
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نابع ادیان رفته که موید خود، سراغ م هشود که یك محقق برای اثبات نظر پیش فرضانموارد متعددی یافت می

باید همانند یك شاگرد کنجكاو از منابع ادیان نماید، در حالی که او میپیش فرض او بوده و به آن استناد می

 ها باشد. این بدیهی است که  اگر شخص پژوهشگر در هنگام تحقیقات خود دارای پیشجویای حقیقت آن

این نقطه ضعف در آثار  .گذاردها تاثیر منفی میحت در یافتههای او بر حقانیت و صهایی باشد، تحلیلفرض

میلادی مانند »پیتر ارجمند« )رئیس راهبان فرقه کلون( تا به حال، کاملاً  12شناسان کلیسایی، از قرون اسلام

 است.مشهود و گسترده

پیروان ادیان دیگر  ها، سعادتمندی اخرویِ پیروان دین مورد اعتقاد خود و دچار شدنیكی از این پیش فرض

بِما تَعْمَلُونَ  وَ أَقِيمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّكاةَ وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِكُمْ مِنْ خَيْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ»به جهنم است: 

)و نماز را برپا دارید و زکات  (111-110)بقره،  «تِلْكَ أَمانِيُّهُمْ بَصِير* لَنْ يَدْخُلَ الْجَنَّةَ إِلاَّ مَنْ كانَ هُوداً أَوْ نَصارى

فرستید، آن را نزد خدا خواهید یافت؛ خداوند به اعمال شما را ادا کنید؛ و هر کار خیرى را براى خود از پیش مى

ومنان و . هیچ کس، جز یهود یا نصارى، هرگز داخل بهشت نخواهد شد. این آرزوى آنهاست!( حتی مبیناست

ها به دور نبودند و از خداوند انتظارتی داشتند، از جمله این که خطای آنان را مسلمانان نیز از این پیش فرض

»لیَْسَ بِأَمانیِِّكُمْ وَ لا أَمانیِِّ أهَلِْ فرماید: ببخشاید و پیروان دیگر ادیان را به سختی مجازات کند، قرآن کریم می

( )فضیلت و برترى به 123)نساء،  «ءاً یُجزَْ بِهِ وَ لا یجَِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلیًِّا وَ لا نصَیراًالْكتِابِ مَنْ یَعْمَلْ سُو

شود؛ و کسى را جز خدا، آرزوهاى شما و آرزوهاى اهل کتاب نیست؛ هر کس عمل بدى انجام دهد، کیفر داده مى

 یاور خود نخواهد یافت.« 
وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ »ها است. های پیشینیان، از دیگر پیش فرضفتهها و یاپیروی از الگوها، روش

گویند: پروردگارا! ما از سران و بزرگان خود اطاعت کردیم و ما را )و مى (67)احزاب،  كُبَراءَنا فَأَضَلُّونَا السَّبيلَا«

کنند که اگر امروز ما گمراه هستیم به خاطر آن است که گمراه ساختند!( کافران در مقام رد اتهام از خود بیان می

و یا  (522/ 16: 1374)طباطبائی،  کردیم و در این اطاعت مجبور بودیماز سروران و بزرگان خود اطاعت می

کنند که ما اصلا آورد باز هم بیان میهنگامی که موسی علیه السلام برای هدایت قوم معجزاتی از جانب خداوند می

بِآياتِنا بَيِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُفْتَرىً وَ  فَلَمَّا جاءَهُمْ مُوسى» ایم:چنین چیزی را از نیاکان و آباء خود نشنیده

)هنگامى که موسى معجزات روشن ما را براى آنان آورد، گفتند: این  (36)قصص، « آبائِنَا الْأَوَّليَن مِعْنا بِهذا فيما سَ

ایم!( در آیه چیزى جز سحر نیست که بدروغ به خدا بسته شده؛ ما هرگز چنین چیزى را در نیاکان خود نشنیده

(. اصولا 24لام از چنین جملاتی استفاده می کنند)مومنون، ای دیگر همین بزرگان قوم در رد نبوت نوح علیه الس

 ها به قول استاد مطهری برگرفته از تربیتی است که فرد در آن بزرگ شده و به آن تعلق دارد. این دلبستگی
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کنند: قرآن، محصول های خود درباره اسلام بیان میشده، دین شناسان در پژوهشهای بیانبنابر پیش فرض

. به طور مثال، تنودور (95-72:تا)تئودور نولدکه، بی مبر با کمك یهودیان، مسیحیان و مشرکان استمشترک پیا

 کند؛ در برخی موضوعات تاریخی از قبیل هامانهای فراوانی استفاده میحنولدکه، برای اثبات ادعای خود از توجی

بر این مطالب را به درستی از تورات دریافت شود که پیامبا استناد به عهدین مدعی می (280-272: 1383)بدوی، 

است، چون در عهدین به نحو دیگری گفته شده و قرآن با آن متفاوت است و این اشكال در قرآن، از عدم  نكرده

( 1848-1768) و یا شاتوبریان (95-72تا: )تئودور نولدکه، بی است درک و دریافت صحیح مطالب عهدین بوده

تواند کسی را داند که هیچ اصلی از اصول تمدن در آن نیست و نمیقرآن را زندگی نامه پیامبر میدر آثار خود، 

هم چنین اقتباس قرآن از عهدین از جمله نكات مهم در تحقیقات (، 311-310: 1377)سعید،  تعالی ببخشد

هر نظر، و برتری مسیحیت  . برتری تمدن غرب بر شرق، برتری انسان غربی از(1385)کریمی نیا، مستشرقان است

شود و هایی است که گاهی با غرض ورزی عجین میاز دیگر  پیش فرض (377-376: 1377)سعید،  بر اسلام

ها به طور کلی، پیروی از پیش فرض (.2000)دمان،  آوردآثاری به شدت غیر علمی و ضد اسلامی پدید می

 اند.ناخواسته در آثار خود منعكس ساخته همواره در آراء مستشرقان وجود داشته و خواسته یا

اند که هیچ موضع خالص و فارغ از پیش فرضی وجود ای از فیلسوفان، به این نتیجه رسیدهاز دیگر سو، عده

ایم« مستقل گردد. بنابراین ندارد که بتواند مبنای معرفت واقع شود، به نحوی که شناخت ما »از مبدئی که آغاز کرده

ها« کاملا بپیراییم، های باوریمان را از عقاید پیشین و »پیش داوریصحیح باشد، یعنی اگر نتوانیم نظاماگر این رأی 

 . (78-77: 1374 )مایكل پترسون، رویكرد مبتنی بر عقلانیت حداکثری فاقد کارایی خواهد بود

شَيْئاً أَعْشَى بَصَرَهُ وَ  عَشِقَ »مَنْفرمایند: امیرالمومنین علیه السلام نیز در زمینه عشق و علاقه به چیزی می

هرکس به چیزی عشق ورزد، همان چیز چشمانش را کور و گوش هایش  :أَمْرَضَ قَلْبَهُ فَهُوَ يَنْظُرُ بِعَيْنٍ غَيْرِ صَحِيحَة

نگارندگان، وقتی ( به عقیده 109بیند.« )نهج البلاغه: خطبه، او با چشم معیوب می سازد.را کر و قلبش را بیمار می

هایی باشد، به روشنی در روند تحقیقات از ایده پردازی تا نتایج پژوهشگر قبل از انجام پژوهش دارای پیش فرض

 دهد تحت تاثیر قرار خواهد گرفت.و حتی منابعی که مورد استفاده قرار می

خصی است و مانند یك ای دیگر دارای ساختار مشتحقیق مانند هر پدیده ضعف در روش مطلوب پژوهش: .4

شود که به دلیل فقدان منابع و مواد، فرایند باشد. اما بسیار میساختمان از هندسه و نظامندی معینی برخوردار می

و روش نامناسب، ضعف طراحی و اجرای سازه مورد نظر، مصالح مطلوبی به دلیل ضعف طراحی و اجرای سازه 

دهد. این مسئله، در امر تحقیق و پژوهش نیز صادق است. از دست میرود و کارایی خود را مورد نظر از بین می

مناسبی تحلیل شده و با نظم و اصول  و مطالب به دست آمده در تحقیق، با راه و روش باید دقت شود که مواد

كی منطقی تدوین گردد. از آن جا که علوم گوناگون بوده و هر یك روش تحقیق ویژه ای دارند، امروزه این امر ی



 1401، زمستان 4، شماره 2دوره                                                            پژوهی و کارآمدی         فصلنامه دین

86 
 

ره 
دو

ی، 
مد

ارآ
و ک

ی 
وه

 پژ
ین

ه د
نام

صل
ف

2
ره 

شما
 ،

4
ن 

ستا
 زم

،
14

01
 

 

شناسی  های علمی جهان، قبل از اقدام به هر پژوهشی، شیوهای که در آکادمیاز مسائل مهم تحقیقات است، به گونه

های خود را طبق قوائد راه، یافته هخواهند ضمن رعایت نقشها میآموزند و از آنتحقیق را به گروه محققان می

 مایند.مشخصی با هم ردیف کرده و سپس آن را نقد و بررسی ن

تحقیق عبارت است از تغییر کنترل یا هدایت کردن »گوید: جان دیویی در زمینه چیستی تحقیق و پژوهش می

موقعیت نامعین به صورت موقعیتی که از لحاظ مشخصات و روابط، کاملا معین و ثابت می باشد و در وضعی قرار 

از نظر  (.134: 1369)شریعتمداری، « اندیافتهد که عناصر موقعیت اصلی، به صورت یك کل متحد، تغییر ردا

 ای نیز، فعالیت های پژوهشی دانشمندان در ارزیابی ادعاهای معرفت، دارای دو معیار منطقی و  اثبات تجربیعده

آیند که دارای هفت مرحله اصلی؛ تعریف مسئله، فرضیه، طرح است که از طریق فرایند پژوهش به دست می

 . (131-130: 1381)فرانكفورد،  هاست، جمع آوری و تعمیم دادهپژوهش، اندازه گیری

های متداول در عرصه تحقیقات علمی کنونی عبارتند از نقد، تحلیل، مقایسه و تطبیق  که یك محقق ادیان شیوه

 باید با توجه خاستگاه و هدف تحقیق و روند پژوهشی خویش، در هر مرحله از شیوه مناسب آن بهره بگیرد. 

داشت.  آوردها و نتایج تحقیق خواهدها، تأثیر مهمی در کیفیت دستاً استفاده صحیح و بجا از این شیوهمسلم

است، بلكه در تحقیقات معاصر نیز مورد تغافل  پژوهان متقدم لحاظ نشدهاین مهم، نه تنها در اکثر تحقیقات دین

خاورشناس روسی تبار فرانسوی، اشاره کرد؛  1ن«توان به نظرات »ماکسیم رودنسوقرار گرفته است. برای مثال می

گوید: وی در مطالعات دین شناسی تطبیقی خود، در خصوص تأثیرپذیری اسلام و قرآن از تورات و انجیل می

)الشرقاوی، »مسأله عدم اصالت اسلام و تكیه آن بر سایر ادیان، موضوعی مشترک میان تمامی خاورشناسان است«

آید این نتیجه، بیشتر از یك ساده اندیشی ه این گونه اجماع حقیقتاً وجود ندارد و به نظر میدر حالی ک (85تا: بی

 های علمی.    است تا از یك تحقیق روش و سطحی نگری حاصل شده

علاوه بر این، از دو قرن پیش که خاورشناسی علمی در همه کشورهای غربی از جمله فرانسه، ایتالیا، انگلستان، 

 مللپژوهان برای شناخت و بررسی اوضاع فرهنگی ریش، اسپانیا، هلند، روسیه و آمریكا آغاز شد، دینآلمان، ات

شرقی، به مطالعه منابع موجود از ملل شرق پرداختند که در مراکز علمی، سیاسی، مذهبی و حتی نظامی نگهداری 

مسیحی، مبلغان ، غربی ند سیاحانهای متمادی توسط افراد گوناگون مانشدند. اما این منابع که در سالمی

و حتی های اقتصادی نمایندگان شرکت مسیحی و یهودی شناساننباستا های استعماری، های برخی دولتدیپلمات

اند و در تهیه آن منابع های مختلف تهیه، گردآوری و تدوین شدههای نظامی و امنیتی با انگیزهسازمانوابستگان 

است. بنابراین می توان گفت  های علمی بهره گرفته نشدهها از شیوه و روشآنمندی از و تدوین و بهره

 
1. Rodinson Maxim 
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 1توان به گزارشات »آلكساندر برنز«وردهای آنان غیر استاندارد و حتی غیر قابل اعتماد هستند. برای مثال میادست

چاپ شد و یا به گزارشات  میلادی در لندن 1835جلد، در سال  3)( در سفرنامه خود به نام »سفر به خارا« که در 

 1861جلد، در سال  2 در که ایران« در دیپلمات که با عنوان »خاطرات سه سال اقامت یك 2»ادوارد ایستویك«

 است اشاره کرد. میلادی در لندن منتشر شده

شود محقق، نه تنها به نتایج درست دست نیابد بلكه از مسیر اصلی انتخاب نادرست روش تحقیق موجب می

غَيْرِ بَصِيَرةٍ كَالسَّائِرِ عَلَى غَيْرِ الطَّرِيقِ لَا يَزِيدُهُ سُرْعَةُ  عَلَى الْعَامِلُ»فرمایند: منحرف شود. امام صادق علیه السلام می

 (43/ 1: 1369)کلینی، « داًالسَّيْرِ إِلَّا بُعْ

است: روشن است که موضوع تحریف  ای تحت عنوان تحریف نوشتهبه عنوان یك مستشرق در مقاله «نیو بای»

آوری شواهد و اعتراضات و روایات ضعیف به جمع «مغرض» هایی است که مستشرقانترین سوژهاز مناسب

ها مثل تحریف، بعضی نمونه(. 494: 1387)زمانی،  اندهای مسلمانان برای اثبات وقوع تحریف پرداختهکتاب

 موارد خوبی برای تاختن برخاسته از عاطفه و نه بر اساس دلیل، به اسلام است.

دهد که همواره ای مهم است که قرآن بارها تذکر میدر بیان قرآن، لزوم داشتن اندیشه منطقی، درست مسئله

( و اگر کسی برای ادعای 64)نمل،  «قُلْ هاتُوا بُرْهانَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ صادِقيَن» :بیاورندباید دلیلی منطقی و قانع کننده 

 وَ مَنْ يَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ» خود دلیل ندارد باید منتظر حساب خداوند باشد:

عبود دیگرى را با خدا بخواند،حساب او نزد پروردگارش خواهد بود( از این رو )و هر کس م (117)مومنون، رَبِّهِ«

قُلْ هاتُوا بُرْهانَكُمْ هذا ذِكْرُ مَنْ مَعِيَ وَ » :اندهمه پیامبران الهی از دگر اندیشان برهان و دلیل منطقی مطالبه کرده

)بگو: »دلیلتان را بیاورید! این سخن کسانى  (24)انبیاء،  الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُون«بَلْ أَكْثَرُهُمْ لا يَعْلَمُونَ  ذِكْرُ مَنْ قَبْلي

دانند؛ و ها حق را نمى[ است که پیش از من بودند!« امّا بیشتر آناست که با من هستند و سخن کسانى ]پیامبرانى

 به همین دلیل )از آن( روى گردانند(

ها، اعتقادات باورهای متافیزیكی ادیان و تجربیات معنوی پیروان آن :عدم درک معنویت موجود در ادیان .5

-شوند، حتی ارتباطهای مادی نگر، تبیین نمیبر اساس معیارهای عادی و علوم تجربی و فلسفهاست که ای پدیده

ن های عبادی و احساسات روحانی پیروان دین، تنها با درک باورهای معنوی قابل شناخت است و بس؛ لذا ای

پژوه که خود شخصاً به دین مورد بررسیش مؤمن نیست، سوال به صورت جدی وجود دارد که »یك محقق دین

 تواند روح یك سنّت دینی را درک کند و در آن وارد شود؟!« چگونه می

 
1. Alexander Bernes  

2. Edward Aystvyk 
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 باشد که در یك قرن گذشته همیشه موضوع بحث عرصه دین پژوهی بودهای »هرمنوتیكی« میاین مسئله

است. غالباً چنین تلقی  و امروزه مطالعات دین شناسانه این امر را روشن کرده (23: 1382قهی،  )بلخاریاست

توان فهمید، مگر از درون آن دین. اماّ پژوهشگر »بیگانه« و گردد که هیچ صورت خاصی از دین را عمیقاً نمیمی

د بسیاری از چیزها را در مورد یك دهد، شایغیرمؤمن که یك دین را تنها از نظر عقلی مورد بررسی قرار می

بداند و حتی دانش او در خصوص دین مورد سنّت دینی معین از جمله تاریخ، ساختار و زمینه اجتماعی آن را 

نظر، بسی بیشتر از یك مؤمن به آن دین باشد، ولی در عین حال از نظر عاطفی، نسبت به کلیه دعاوی آن سنّت و 

                      /)هیأت نویسندگان، دفتر اول اعتنا باشدانی و منشأ وحیانی آنها کاملاً بییا در مورد وحی و الهامات رب

 . (189ـ  188

ورزد که نباید هیچ کس به عنوان نمونه کلیفورد که خود را بنیانگذار اخلاق باور دانسته و بر این نكته تاکید می

کند: »پیرو محمد به ما می گوید شخصیت بیان میو هیچ امری را بدون دلیل پذیرفت، درباره پیامبر گرامی اسلام 

هایی که به او ها را تكریم کنیم، حتی آنندهد همه انساپیامبر او آنقدر شریف و شكوهمند است که او دستور می

 (.179: 2010)تیموتی، و رسالت الهی او معتقد نیستند« 

حمد)ص( و تاثیرات سودمند اسلام گوید: اگر کسی مجذوب شخصیت مکلیفورد پس از نقل این سخنان می

در واقع وی، از فهم اعتقاد به ایمان پس از توجه به ( 114: 1395 )سیدی فضل اللهی،شود، فریب خورده است! 

کند که خداناباوران از فهم و تجربه آن ای ایجاد میبرهان ناتوان است، زیرا ایمان برخاسته از برهان، چنان جذبه

 .پردازندد از آن میناتوان هستند و به انتقا

این امر، نوعی سطحی نگری را در عرصة دین پژوهی، مخصوصاً در روش تطبیقی آن، پدید آورده است. این 

توان به گیرد. برای نمونه میپژوهی و هم از شخصیت محققان این عرصه نشأت میچالش هم از ساختار دین

در مورد مصادر قرآن و یا نظرات »ساموئل  2رودلف« و»ویلهلم 1شاپیرو« نظرات »تئودور نولدکه« و »ایزرئل

الملل و  عدم  مطابقت مباحث م( در خصوص ناتوانی ایدئولوژى در تعیین نظام بین1927 -2008) 3هانتینگتون«

 (.38: 1375)لامان،  هاى اسلامى اشاره نمودغربی مساوات و آزادى مطلق در فرهنگ مغرب زمین با ارزش

آموزهای قرآن کریم یكی از علل مخالفت با پیامبران الهی، همین عدم درک امور متافیزیكی و بر اساس 

يا های وی گفتند: »است. به عنوان نمونه قوم حضرت شعیب، در پاسخ به هدایت معنویت برخاسته از آن بوده

گویى، ما ( )اى شعیب! بسیارى از آنچه را مى91)هود،  «شُعَيْبُ ما نَفْقَهُ كَثيراً مِمَّا تَقُولُ وَ إِنَّا لَنَراكَ فينا ضَعيفاً

 
1. Israel Shapiro 

2. Wilhelm Rudolph 

3. Samuel Huntington 
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یابیم!( موضع برخی از مستشرقان در مطالعات دین شناختی خود فهمیم! و ما تو را در میان خود، ضعیف مىنمى

ای است که به جای فهم برهانی متافیزیك دین و توجه به معنویت الهی های  دین اسلام به گونهدر مورد آموزه

کنند نسبت به دین اسلام به پندارهای برتری جویانه دچار هستند که بنا به فرموده آیت الله جوادی انسان، فكر می

آملی، از جمله موانع شكوفایی فطرت توحیدی انسان، پندارگرایی است؛ راز این که انسان پندارگرا از شهود 

ها تهی است و چیزی در آن این گونه انسان هایشود، آن است که دلحقیقت و گرایش به فضیلت، محروم می

ها راه یافته، پندار محض است و پندار هم باطل چه به دل آن( چون آن43)ابراهیم،  وَ أَفِدَتُهمْ هَوَاء«وجود ندارد »

است. بنابراین، انسانی که در کمند پندار خود گرفتار است، هرگز در صدد شكوفایی فطرت خود در بعد علم و 

کند و نه فضایل را در زندگی خود پیاده خواهد کرد. راه زدودن پندارگرایی، اهد بود، نه حق را مشاهده میعمل نخو

  (.396: 1384)جوادی آملی،  شناخت حق و نیز اهل مراقبت و محاسبات بودن است

یش مستشرق آلمانی و رئیس بخش شرق شناسی دانشگاه هاله آلمان در ششمین سخنرانی خو «ژری که»دکتر 

بدون شك برداشت یك متفكر غیر مسلمان »است:  راجع به اسلام شناسی در الجزایر به این نكته چنین اشاره کرده

ها و زیرا اولی هیچ راهی برای شناخت آموزه کند؛از معارف اسلامی، با برداشت یك متفكر مسلمان، فرق می

بر این که همان فهم نیز تاثیر گرفته از مبانی فكری های پیامبر اسلام جز ترجمه سخنان وی ندارد، علاوه دیدگاه

بیگانه از مبانی اسلام و روش فهم مخصوص خود اوست. بنابراین تعجبی ندارد اگر یك مستشرق در اسلام شناسی 

 (.126: 1380)داوود عانی، «که متفكر مسلمان به غیر آن رسیده استبه نتایجی برسد 
گیرینتیجه  

که در دوران معاصر به مخاطبان خود ای باید اذعان داشت که بسیاری از مطالعات دین شناسانهبنابرآنچه بیان شد، 

توان با شود، اغلب از قابلیت چندانی برای ارزیابی واقعی حقیقت ادیان برخوردار نیست و هرگز نمیارائه می

اوت یا موضع گیری نمود. اتكای به نتایج تحقیقات و نظرات پژوهشگران این عرصه، راجع به دین خاصی، قض

»اعتقادات فردی محقق«، »وجود پیش  چون این مطالعات از موانعی همانند »نقصان منابع لازم برای پژوهش«،

های بزرگی در سلامتی ها«، »ضعف در روش مطلوب پژوهش«، »عدم درک معنوی موجود در ادیان« چالشفرض

های ساختاری پژوهش البته برخی از این موانع به نوعی از نقصانو صحت برآیند تحقیقات ادیان را به دنبال دارند. 

ها همانند »اعتقادات فردی محقق«، باشند اما برخی دیگر از این چالشادیان هستند و چندان قابل اصلاح نمی

گیرد و می تواند ها«، »ضعف در روش مطلوب پژوهش« که از شخصیت محقق نشأت می»وجود پیش فرض

ها تحقیقات خود را تا حد امكان اید مدنظر همه محققان این عرصه قرار گیرند تا با عنایت به آناصلاح گردد، ب

 .ها پیراسته سازنداز این نقصان
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 مقاله پژوهشی

 (112 - 93)ص.  1401، زمستان 4 ، شماره2دوره 

  
 

 عموم گذاری  سیاست های دینی در  دین و ارزش   تأثیر

 _________*1 یئعلی اکبر ندا     _________

 واحد قم، قم، ایران. ،دانشکاه آزاد اسلامی گذاری عمومی،سیاستآموخته دکتری تخصصی دانش .1

 

 

 

 

DOI:  10.22034/NRR.2022.53541.1159 

URl: https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_15851.html 

 :نویسنده مسئول

 علی اکبر ندائی

 چکیده

 یهاوجود دولت یلبه دل یند بهاست و  یبرالیسمدر غرب بر اساس سنت ل یعموم یگذاریاستس بنیان

رشته به  ینغائب است؛ اما با ورود اگذاری سیاستدر  دینشود و یداده نم یتاهم ینید یرسکولار و غ

گذاری سیاستدر  ینلزوم پرداختن به عنصر د یران،بالاخص، ا ند،دار ینید یو جوامعها دولتکه  ییکشورها

 .استمقاله  ینو پرداختن بدان هدف ا یباق آن خلأکه بدان پرداخته نشده و  ی. موضوعیابدیرت مضرو

عمومی گذاری سیاستتواند به عنوان یک عامل موثر در عرصه دارد که دین نیز میفرضیه پژوهش مقرر می

انتخاب  یهاثبات مدعا، از نظر یبرا آفرینی نماید.ها نقشظاهر شده و در موفقیت و عدم موفقیت سیاست

ه عبا مطال ی؛گذاریاستس یندبر فرا یند تأثیر یلدر تحل یفیروش ک یریشده و با بکارگ استفاده یننو یعقلائ

از اثرگذاری مثبت و در برخی موارد پژوهش  یهایافتهشده است.  پرداختهمهم  ینبه ا لمیکتب و مقالات ع

گذاران حکایت دارد. وجه و دخالت دادت عامل دین توسط سیاستها، بسته به میزان تمنفی بر سیاست

کسب  یبراراستای مبانی نظری تحقیق عامل مهم در  ینا به ناگذاریاستپژوهش بر ضرورت توجه سنتیجه 

 دارد. یدتاکعمومی گذاری سیاستدر  یشترب یتو مطلوب یتموفق

 

 ایمیل:
aristockles@yahoo.com 

 29/07/1401تاریخ دریافت: 

 25/09/1401تاریخ پذیرش: 

 07/11/1401 تاریخ انتشار:

         دسترسی آزاد

 ها:کلیدواژه

 ینی،د یهاارزش ین،د

ها، یاستس ی،گذاریاستس

  .یتمحدود

http://childmentalhealth.ir/page/133/Open-Access-Policy
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 بیان مسأله

 یو اجتماع یاقتصاد یاسی،س یزندگ یهابه تمام جنبه یدمسئله محور بودن با یلبه دل یعمومگذاری سیاست

 یدهرا سنجها سیاست یو اجرا یندر تدو یلاثرگذار و دخ یهاجنبه ینبه اهداف ا یلجهت نو  جامعه نظر داشته

کم ارزش  یاگرفته شود و  یدهگذار ناد یاستس یاز سو یدمذکور، نبا یها ینهو زم وامل. توجه به عیدو لحاظ نما

و مذهب  ینبدون در نظر گرفتن عامل دگذاری سیاستینی، د یرگردد. در جوامع سکولار و غ یتلق یضرور یرو غ

که جامعه و  ییکشورهادر ندارد. اما  یتموضوعگذاری سیاستدر  ینید یهاو ارزش یندو  گیردیصورت م

گردد.  یتموفق ینرقگذاری سیاستعامل مهم و اثرگذار در نظر گرفته شود تا  ینا یددارند، با ینید یهاحکومت

است که،  یندر صدد کشف ا ی؟ سوال فرععمومی چیستگذاری سیاست بر یند تأثیراست که،  ینا یسوال اصل

کردن  یداپ یدارد؟ نوشتار حاضر در پگذاری سیاستبر  اتیتأثیرچه  ینیدر جوامع د ینعدم توجه به د یاتوجه 

امر را حل شده  ینآن، ا یو ساختارها ینیحکومت د یلبا تشک معمولاً ینی،پرسش است. در جوامع د ینپاسخ ا

دغدغه  ینا ییپرداخته نشده است و از سو یستهبه طور شاگذاری سیاستآن در  یتبه اهم یلدل یندانسته و به هم

وجود نداشته است.  ی،غرب یها یهرنگرش به مسائل از روزنه علوم و نظ یلبه دل ی؛و دانشگاه یجامعه علم یبرا

محدود،  یانتخاب عقلائ یهرو از نظریشاست. در مقاله پ یدهگرد پژوهش ینخلاء، محرکِ انجام ا ینوجود ا ینبنابرا

چه  ینید یهاو ارزش ینبهره گرفته شده است و نشان داده شده است که د یق؛تحق یبه عنوان چارچوب نظر

 یمبتن یفیرو از روش ک یشپژوهش پ در دارند. ینیها و جوامع ددر بستر حکومتگذاری سیاستبر روند  یتأثیر

است  یدهاستفاده گرد ی؛گذاریاستبر روند س ینید یهاو ارزش یناثرات د یلدر جهت تحل یفیتوص یکردبر رو

گماشته شده است. در  مهم، همت ینبهره گرفته شده و بد یو با مطالعه و جستجو از کتب و مقالات مختلف علم

به موضوعات  یگذاراز ارزش یشناسانه و خالیبآس یبا نگرش یند اثرگذاری یفاز مباحث علاوه بر توص یبرخ

 یعمومگذاری سیاستدر روند  ینعدم توجه به د یاملحوظ نمودن و  اتتأثیر یلهوس ینپرداخته شده است؛ تا بد

دارد و در  یتحکاگذاری سیاستدر  یمثبت و منف یبر هر دو نوع اثرگذار یقتحق ینها در ا یافته تر گردد.روش

بر  ینید یهاو ارزش ینبودن د تأثیریو مثبت را شامل بوده است و ب یمنف یوستاردر هر دو پ یند تأثیرآن 

 ینیجوامع ددارد که در می یانپژوهش ب ینا ینمردود دانسته شده است. بنابرا گذارانیاستو س گذارییاستس

گرفتن عامل مهم و بهره ینعدم توجه به ا یهایبو اثرات آن، و اجتناب نمودن از آس ینملحوظ داشتن عامل مهم د

تواند با شناخت یگذار میاستو س یدهمنجر گردها سیاست یشترهر چه ب یو اثربخش یآن، به کارآمد یهایتاز مز

گردد، از آنها اجتناب  یم یلتحم گذارییاستس یهاابزار و روش ها،یاستن بر سیکه د ییهایتها و مزیتمحدود

 گردد. یتموفق ینمند گردد، تا قربهره یا یدنما
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 پیشینه

انجام گرفته است  یعمومگذاری سیاستبر  ینیدهای ارزشو  یند تأثیردر مورد  یاندک یاربس یقاتتحق متاسفانه،

 یگذاریبر خط مش یاسلام یهاآموزه گذاریتأثیرسطوح  یمفهوم یبا عنوان »الگو ی،ااثر مقاله ینمهمتر

و انتخاب  یابیدر سه سطح ارز اشاره نموده و یفرهنگ یهایگذاریدر خط مش یناست که به نقش د ،«یفرهنگ

و سطح ذاری گمشیخط یها و راهکارها براینهاستخراج گز یبرا یو منبع ینهبه عنوان گنج ینمعارف د ی،خط مش

( این پژوهش فقط 1394)خنیفر،آقداغی، .از آن است، پرداخته شده است یسوم که مربوط به خود مساله و آگاه

فرهنگی پرداخته است؛ اما پژوهش پیش رو محدود به چند گذاری مشیخطدینی در عرصه های ارزش تأثیربه 

 یهاو آموزه ینکه به د یگری. مقاله ددیده استسطح در یک عرصه مانند فرهنگ که بیشتر جنبه فردی دارد، نگر

نگاشته  «یرانا در یدزا گذارییاستدر س یننقش د یلپرداخته است، تحت عنوان » تحلگذاری سیاستدر  ینید

 ینید یهاو آموزه یناست؛ که در آن به نقش د یدهو سلامت« به چاپ رس ینشده و در فصلنامه »پژوهش در د

 تأثیراشاره شده و  یراندر ا یدزا یماریو ابتلاء به ب یشگیریدر قدرت، در پ حاضربه عنوان افراد  یونو روحان

که بیشتر به جنبه اخلاقی دین در کاهش آثار یک انحراف اجتماعی شده  یددر آن به طور محدود ق یزن یند یمنف

محدود به قشر خاص نگردیده است و کارکردی ( اما تحقیق حاضر، 1396،زرنق و همکاران یاریخدانظر دارد. )

نشر  ،«یدولت یخط مش یینو تع یریگیم»تصم، در فصل پنجم کتاب ینهمچن سلبی برای دین در نظر نگرفته است.

، )الوانی، پرداخته شده استگذاری مشیخطموثر در  ینیدهای ارزشاز  ی»سمت«، به نقش »توکل« به عنوان عامل

مقاله دیگر با نام »قرآن کریم و  نرفته است. یدر آن اشارت یلعوامل دخ یرسامقاله به بر خلاف این و  (1392

های سیاسی از قرآن است، آنها را بر سه دسته مشیبندی خطهای سیاسی«، که درصدد استخراج و طبقهمشیخط

های عمومی تقسیم نموده و دو نوع اول را در قرآن کلی مشیهادی و خط هایمشیخطهای فراگیر، مشیخط

دانسته و نوع سوم را مرتبط با سیاست گذاران و اجتماع تعریف کرده است که بسته به زمان و شرایط متغیر است 

نوع سوم یعنی عمومی را مربوط به جامعه  هایمشیخط( این مقاله بسیار کلی است و 1392)لک زایی، احمدی، 

نوع اول و دوم هدایت می شوند. این تحقیق در نهایت چند اصل کلی برای  هایمشیخطه از سوی می داند ک

گذارای برشمرده است که عبارت هستند از، خدامحوری، عدالت محوری و امنیت محوری، و مانند نوشتار سیاست

در جمهوری گذاری استسیگذارانه آن پررنگ نیست. در نهایت در نوشته »درآمدی بر اصول حاضر جنبه سیاست

اجتماعی نظر دارد و موضوع هدایت را به قرآن گذاری سیاستگیری از قرآن کریم«، که به اسلامی ایران با بهره

داند. از مرتبط سازد چون قرآن را کتاب هدایت میگذاری سیاستمربوط دانسته و در تلاش است تا آن را به 

نماید. را به خداوند و قرآن واگذار میگذاری سیاستلاحیت سویی مقاله نگرشی آسیب شناسانه دارد و ص

گذاری سیاست( پژوهش بسیار کلی است و مدعی است می توان شیوه ای بر اساس قرآن برای 1390)قاسمی،
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گذاری سیاستدین در  تأثیرها ارائه داد اما خود چگونگی این مهم را روشن نمی سازد. از سویی در همه این نوشته

عامل دین در  تأثیربدیهی دانسته شده است در حالیکه این نوشته در صدد واکاوی و بیان چگونگی  مفروض و

 است.گذاری سیاست

مبانی نظری تحقیق: چارچوب نظری مورد استفاده در این پژوهش، نظریه »انتخاب عقلایی محدود 1« است که 

و بعدها  یدگرد یگذاریهدر ابتدا در اقتصاد پا ییانتخاب عقلا یهاست. نظر یدهمطرح گرد  یمونتوسط هربرت سا

 یده یمشارکت شهروندان در را یرفتار و چگونگ ینیب یشو از آن در پ یافتراه  یاسیو علوم س یاستبه س

 یلنوع تعد ی،گذاریاستو س یماتاخذ تصم یبرا یناناطم یطو مح یطعدم وجود شرا یلاستفاده شد. بعدها به دل

 یماتتصم یبخش یتمحدود مطرح شد که به رضا ییانتخاب عقلا یهبه نام نظر یمونهربرت سا یلهبه وس شده آن

 نظر داشت. 

داونز  یکرده است. آنتون یداپ یاسیدر علوم س یمهم یارنقش بس ییانتخاب عقلا یهبه بعد، نظر 1950دهه  از

به نظر  ینبود. بر اساس مطالعه او، چن یدر رفتار انتخابات و رقابت حزب ییانتخاب عقلا یهدر کاربرد نظر یشگامپ

است که  ینباشد. تصور چن یدهفا ینبالاتر اراید یافت،یحزب اگر به قدرت دست م یبرا ید که آراء فردیرسیم

آورد  بدست یخود برا یاسیس هایمشیخطدر  ییرعلت با تغ ینبه قدرت است و بد یدناحزاب صرفا رس یزهانگ

 (129:1390پردازند. )مارش، استوکر، یبه رقابت م یرا

محدود را مطرح  یتعقلان یهآن پرداخته و نظر یلخود به تعد یهنظر ینبه ا یراداتیبا طرح ا یمونسا هربرت

 نمود.

در  یرادهاا ینبودن کسب اطلاعات را رد کرد که ا ینههز یو ب یکامل بودن اطلاعات عامل اقتصاد «سایمون»

معمولا تحت  یاست که عامل اقتصاد ینا یو یهمحدود او نقش داشت. خلاصه نظر یتعقلان یهنظر یدایشپ

داده، با توجه  یتمورد نظر خود رضا آلیدهتر از ایینپا یتیشود که به وضعیکه او را احاطه کرده وادار م یطیشرا

اند. یدهنام «2یتمندیمحدود او را بعداً »رضا یتعقلان یهنظر یلدل ینبداند. به هم ینن را بهترخود آ یطبه شرا

 (167:1391دانش، ی،)آقانظر

استفاده از آن  ی،در خارج از علوم اقتصاد یانتخاب عقلان یریحوزه به کارگ ینتر یو هنوز هم اساس اولین

کنند که یم یگونه تلق ینا یابه شدت باورشان شده  یاسیاست. ظاهرا اکثر دانشمندان علوم س یاسیدر علوم س

کنشگر  یتن یاو قصد  یقدق یات معنایخصوص( چندان به جزئ یناست، اما )در ا یانهفردگرا ی،انتخاب عقلان

 
1 . Bounded Rational choice 

2 . Satisfaction 
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شده است.  یاسیلوم سع یطهوارد ح ی،باز یهاساسا به صورت نظر یحال، انتخاب عقلان ینپردازند. در عینم

 (37:1387یگانه، ی)جواد

گذاری سیاستآن در  یاتبه فرد و تصم یزو ن ینهاد ی،اجتماع یبه ساختارها یهنظر ینا ینکهتوجه به ا با

از عوامل مهم در  یکیبه عنوان  یند ییگردد، و از سویمحسوب م یهنجار یایهنظر ینکهدهد و هم ایم یتاهم

پژوهش  ینتواند به کمک ایکند، ممی ینیحاضر است و نقش آفر ینیدر جوامع د  یو نهاد یاجتماع یساختارها

 یریگیمدر تصم یلاز عوامل دخ یگسترده ا یهایفط یبر لحاظ نمودن حداکثر یهنظر ینا یدتاک ین. همچنیایدب

به مثابه گذاری سیاستدر  یلاز عوامل دخ یکیبه عنوان  ینبر توجه به عامل مهم د یگریروشن د یلدلتواند می

 یندر مدح ا «یاسیدر علوم س یهاستوکر در کتاب »روش و نظر یمارش و جر یویدباشد. دگذاری سیاست یطمح

 یهنجار یا کاربوده و هم آشکار یاسیس یینتب یمثبت برا یافتیهم ره ییکه: »انتخاب عقلا یدندگرد یمدع یهنظر

 یهامشغولو دل اهیدهاز پد یاگسترده یفرا دارد تا ط ییتوانا یناست که ا یندر ا یافتره یناست. نقطه قوت ا

که در  یبه علت مفروضات ییانتخاب عقلا یه. کاربرد نظریدنما یعنوان گردآور یکرا تحت  یاسیپردازان سیهنظر

قائل  یمنفعت شخص یمعنا یکه برا یتیدهد و به علت اهمیارائه م ینهاد یرهایو متغ یمورد ساختار اجتماع

 یهنجار یامدهایها و پکاربرد، مدل ینها باشد و ممکن است به تبع ایهاز نظر یعیوس یفبه ط یکمکتواند میاست، 

اکنون به این  (133:1390گردند.« )مارش، استوکر، یجادهمراه شده، ا یایهبا چه نظر ینکهبسته به ا ی،متفاوت یاربس

 گردد.ات در این نوشتار اشاره میتأثیر

 یشترعامل ب یکبه  یاستگذارلزوم توجه س .1

و  یفرهنگ یهایهبنا شده؛ و صحبت از جامعه بدون پا یخاص یو فرهنگ یسنت یباورها یبر مبنا یاجامعه هر

 یدر جوامع مختلف متفاوت باشد. برخ یددو مقوله است که شا ینا تأثیراست. فقط نقش و  یمعنیآن ب یسنت

 یجوامع یناز چن یوقت یدتر است. بدون ترددر آنها پررنگ ینشده با د ینترند و نقش فرهنگ عجیجوامع سنت

 یزو ن یو غن یرینهد یهافرهنگ و سنت  یلبه دل یراننبرد. کشور ا یراناز جامعه ا یتوان نامیشود، نمیصحبت م

در تمام  یپررنگ تأثیر ینید یاست که در آنها فرهنگ، سنت و باورها ییسرآمد کشورها ینی،پررنگ د یباورها

 (93:1396و همکاران، یاریگذارد. )خدا یم یاز خود به جا عهجام یو اجتماع یشئونات فرد

ها سیاستاتخاذ  یجامعه برا یک یهامحدود که بر در نظر گرفتن همه جنبه یانتخاب عقلائ یهاساس نظر بر

ش از عوامل یب یگرعامل مهم د یکبه های دینی در حکومت گذارید سیاستبا ید،نمایم یدمطلوب تاک یماتو تصم

مورد توجه قرار گذاری سیاستسکولار دقت کند و آنها را در  یا یکلائ یگذاران کشورهایاستمورد توجه س

در جوامع  یاستگذاریس یهاتفاوت ینتر ییاز ابتدا یکی یناست. ا ینید یهاو آموزه یندهد و آن عامل مهم، د

 . یدبدان توجه نما یدکشورها با ینا یو اجتماع نگیفره یطدر مح یاستگذاراست که س ینید یربا جوامع غ ینید
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در آنهاست و در سطوح مختلف  ییرتوجه به ارزشها و تغ یازمندن یاستگذاریدرک هر نوع س یزسطح کلان ن در

شد که  یها را مشاهده کرد و مدعتوان نقش ارزشیم یزنگذاری سیاست یندو در سراسر فرا یلو تحل یهتجز

 (217:1385 ی،شده است. )سلام ینشگزهای ارزشاز  یکلان اتخاذ شده در واقع انعکاس یهایاستس

آن همراه و موافق است؟  یاجرا یهاها، اسباب و روشو طرحها سیاستچقدر با  ینیسان که جامعه دینبد

 یلحاظ نمودن برخبا  یدبا یناست؟ و همچن یزانبه چه مها سیاستمخالفت مردم با پذیرش، انطباق و یا  یزانم یا

هایی که بنابراین سیاست اند تضاد و تقابل با آنها را از نظر دور نداشت.نشات گرفته ینو سنن که از د ینقوان

گردد و یا منطبق با اعتقادات دینی و فرهنگی جامعه نیست باید با احتیاط ها میمستلزم برخی تغییرات در ارزش

های اتخاذ شده در مراحل تدوین و اجرا مورد مخالت نخبگان سیاست و دقت بیشتری مورد توجه قرار گیرد تا

ها، به دلیل های سکولار فارغ از این حساسیتدینی و جامعه متدین قرار نگیرد. تفاوت در اینجا است که حکومت

 ندارند.گذاری، نیاز به توجه به این عامل مهم مرجع نبودن دین در سیاست

  گذارو سیاستها سیاستیت و تحدید عامل هدا .2

 گذارو سیاستها سیاستعامل هدایت . 2-1

اهداف و  یتنا مطلوب یا یتها، مطلوبیبد یاها یآن مردم خوب یلههستند که به وس ییهاملاک یا یارهاها، معارزش

 (37:1386یان،شوند. )اشتریرفتار به کار گرفته م یبرا یکل یهاکنند. آنها مانند اشکال و نشانهیم یابیرا ارزاعمال

را  یتگرموثر باشد و نقش هدا یاستگذارس یتدر هدا یو اصول ارزش یارهامع یبا نشان دادن برختواند می دین

 یطمح یناز شناخت ا یرناگز یاستگذارمحدود، س ییانتخاب عقلا یه. بر اساس نظریدنما یفاا هایاستس یندر تدو

 یتبر هدا یمنف یامثبت و  تأثیرکه سبب  یبر عوامل یدو با یدنمایم ینینقش آفرو بوده  متأثر یناست که از د

انجام شده  یدور شدن آنها از هدف گذار یاو ها سیاستکند تا بتواند از انحراف  یداگردد اشراف پیمها سیاست

ها و سنت یارهاآن با اعتقادات، مع یختگیو درهم آم یطمح یریگدر خصوص شکل ینجواد یدساید. نم یریجلوگ

ها در ارزش ینا یفتعر یلداند، در ذیآن موثر م یتبه روند و حرکت جامعه و هدا یکه آن ها را در جهت ده

ساده، ارزش ها،  یانکه؛ »به ب یدنمایگونه اشاره م ینها بدآنبه نحوه کارکرد  ،«یریتسازمان و مد یکتاب »مبان

 یهایتمراودات جامعه نشات گرفته و با واقع یگرها و داست که از بطن اعتقادات، سنت یداریو پا یاساس یباورها

و روند حرکت جامعه  یریجهت گ ی،اساس یارهایشود و به صورت ضوابط و معیم یختهجامعه درهم آم یطیمح

گیری در محیط اطمینان بر اساس نظریه انتخاب بنا به لزوم تصمیم( 29:1396یدجوادین،.« )سیدنمایم هدایترا 

افزایش یافته ها سیاستغنا و کارایی باشد، تر کامل هایاستس ینتدو در یاستگذارانس عقلایی؛ هرچه اطلاعات

 . پذیردانجام می یناناطم یطمحدر گذاری سیاستو 
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شوند. یموثر واقع م هایمشها بر رفتار و عملکرد انسانها اثر گذارده، در جهت دادن به خطهر حال ارزش در

 یاز جهت ارزش یند،آیآنها به شمار م یو تخصص یاطلاعات یهاکه پشتوانه یگذاران و کسانیمشبودن خط یخنث

که امضا کننده و اعلام کننده  یگروه یافرد  زا یحکومت یو رده ها ی. در همه سطوح سازمانیستن یشب یاافسانه

به  یهمگ یند،آیبه شمار م یتخصص یکه تدارک کننده اطلاعات و ستادها یباشد تا افرادیها میخط مش

گذارد. یشان، اثر مو اقدامات هاینشگز هاییمباورها و اعتقادات در تصم ینکه ا یبندندپا ییهاارزش

 (144-145: 1392ی،)الوان

دینی و هنجارهای جامعه که بخشی از جامعه و محیطی است که های ارزشبنابراین شناخت دین، 

گزینی موثر گذاران در هنگام سیاستدهی و هدایت سیاستگیرد، در جهتدر بستر آن صورت میگذاری سیاست

و چگونگی گذاری سیاستهای محیط گذار با شناخت این عوامل به عنوان بخشی از ویژگیاست؛ زیرا سیاست

نماید تا از یک طرف با مخالفت جامعه روبرو نگردد و از گذاری سیاستهای منطبق بر آن باید تدوین سیاست

های ارزشگذاری دین و  تأثیررا جلب نماید. بدین سان ها سیاستها، از آن سوی دیگر حمایت و پشتیبانی توده

گذاران امری روشن و بدیهی است و در برخی از موارد این هدایت سیاست وها سیاستدهی به دینی در جهت

شود. آوری اطلاعات و مفروضات نیز دیده میحتی در مرحله جمعگذاری مشیخطاثرگذاری در همه مراحل 

 یمرآنها که امروزه ا ینشاطلاعات و گز یآوردر جمع یدارند حت یلکه انسانها بدان تما ییهاکه ارزش یمعن ینبد

 نماید.دور از ذهن می یارزش یلاتبودن و نداشتن تما یاست و خنث یلدخ یزاست ن یشرفتهو پ یتخصص یاربس

 هاابزار و روش ها،یاستاهداف، س یدتحد .2-2

بر  یراز یدنمایم یدتاک یریگ یمها در سر راه تصمیتمحدود یحداکثر یمحدود، بر بررس ییانتخاب عقلا نظریه

های سیاستامر در سطح اهداف  یناموجود نظر دارد.  یطو مطلوب بر اساس شرا یعقلان یمتصم یکبه  یدنرس

 یدهدف با ، اما محدود به این سطح نیست، یعنی علاوه بر این کهبرقرار است ینیمورد نظر جامعه و حکومت د

ها و روشدد؛ ورد نظر نائل گرم یجهباشد، تا به حصول نت ینیدهای ارزشها و آموزهین، د یید و منطبق برمورد تا

به  یدنتا در رسها و ابزارهای مورد تایید و وثوق دین باشد، باید متناسب با روش یزن هایاستس یاجرا یابزارها

شده  ینتدو یهایاستدر قامت ستواند میها یتمحدود ینا .کسب گردد یتمطلوب یزانم یشترینشده ب یینهدف تع

صورت  یند یادیاصول بن ساسبر ا یدشود، با یم ینتدو ینید یهاکه در حکومت یاستیهر س یراشود، ز یانع

 یمفهوم یتحت عنوان »الگو یموضوع را در مقاله ا ینا یو آقداع یفرو در تضاد و مخالفت با آن نباشد. خن یردگ

 یکاند که، »در صورت نشان داده ینبد «یفرهنگگذاری مشیخطبر  یاسلام یآموزه ها یارگذتأثیرسطوح 

باشند؛  یاسلام یهاچتر آموزه یراست که هر سه رکن آن ز یمیتصم ی،اسلام یمتصم یکتوان گفت یم یبندجمع

 یهاحلراهکار و راه دباشد؛ در مرتبه بع یو خاستگاه مسئله اسلام یمتصم یتمعنا که در درجه اول، موقع ینبد
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کنند.  یرویپ یاسلام یو انتخاب راهکار، از نظام ارزش یگذارباشند و هم در ارزش بالقوه برخاسته از عقل و شرع

شود  یم یریگیمدر تصم یتمحدود یجادها سبب اارزش یندر نظر داشتن ا ین( بنابرا58:1394ی،آقداغ یفر،)خن

ینی در هر سه د یهااتخاذ شده با آموزه یهایاستدر صدد انطباق س ینیگزحلگذار در مرحله راهیاستو س

 .یدآیبرم مرحله

 یفعل یتو وضع یاندیشندو دامنه مسئله ب یتدرباره ماه گذارانمشیخطشود که یها باعث میتها و اولوارزش

 یراست که مس یریخط و س ینبوده و مب گذارانمشیخطها الهام بخش یتاولو ینقرار دهند. ا یابیرا مورد ارز

دارند  یآگاه یاصل یدعقا یااز اصول  یشکم و ب گذارانمشیخط یقت،کنند. در حقیمشخص م یزدولت را ن یندهآ

 (125-126: 1394سرمست، ی،بهلول ی،. )طاهردهندمیخود را شکل  یبعد یو بر آن اساس، قضاوت ها

و مذهب  یند ییدمورد تا یدبا یزنها سیاست یاجرا هایروشابزارها و  ،هاسیاستهدف  علاوه بربدین سان، 

که مورد  ییابزارها یلهدرست و مطلوب است به وس یو شرع ینیکه از لحاظ د یکه تحقق امر یمعن ینبد ،باشد

و اسباب شر مردود دانسته شده  یلهبه وس یرتحقق امر خ ین،نخواهد بود؛ در واقع در د یرفتهپذ یست،ن یند ییدتا

در همه مراحل باید بر گذاری سیاست هایروشو ابزارها و ها سیاستگذاری، خط سیر در نتیجه هدفاست. 

قرین موفقیت گردد. اجرای سیاستی مخالف دین و فرهنگ گذاری سیاستاساس دین و آموزهای دینی باشد تا 

و علاوه بر اینکه اجرای سیاست تدوین شده  کندمیمعه ایجاد چالش دینی جامعه با موفقیت همراه نبوده و در جا

 افزاید.نماید بلکه خود به معضل و چالش دیگر میمشکلی را حل نمی

 هدف یتو جمع یاستس ینمخاطب یدتحد .2-3

. یرندپذینم آنرا و کردهمقاومت  با صبغه دینی شده ینتدو یهاسیاستدر مقابل  یو مذهب ینید یهایتاز اقل یبرخ

اتخاذ شده باشد که  یابه گونهها سیاست یاآنان در تضاد باشد و  ینید یبا آموزه اها سیاست ینممکن  است ا

و مذهب انتخاب  یناست که بر اساس د ییهاسیاست یهایباز آس ینرا شامل نشود. ا یگرد ینید یهایتاقل

 یک یو مذهب رسم ینتوسط د یاستس یک ینموارد در واقع، مخاطب ین. در ایستن یزیشود و از آن گریم

که از  یافراد یگردد برایگذار مجبور میاستمحدود، س ییانتخاب عقلا یه. بر اساس نظرشودیم یدکشور تحد

مطابق با علائق و سلائق آنان  یتیحما یاو  یگزینجا یهاسیاستکنار گذاشته شده اند، ها سیاست ینانتفاع ا یرهدا

 ین،سان دینبد. مند گردندبهره یجبران هاییاستاز س یزن هایاستتا افراد خارج از دائره انتفاع س یرددر نظر بگ

اطلاق  یاستس یک« به یگردد که به آن ملاک »دسترسیمگذاری سیاستدر  یکردیدر رو یتسبب محدود

 . کندمیو آنان را استثنا  یدنمایها محدود میتاقل یرا برا تیاسس یکبه  یملاک دسترس ینشود. دیم

 یتمربوط به ماه یهاینهاز زم یبه شمار -یاستس یکبه  یدسترس یزانم -موضع ینکه ا یستن یانبه ب نیاز

که دانش  یردگ یفرض را م ینمثال ا یدارد. برا یبستگ یقانون گذار یندهایفرا یتدانش و ماه یتماه ین،د
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از آنجا که درک  یداست، شا سترسیقابل د یرغ یگراند یبرا ی،از افراد از نظر شخص یبر مذهب توسط برخ یمبتن

 ینباشد. به هم یوح یاارتباط با خدا  یادعاها  ی،به امر متعال یمانمانند ا ییهایتممکن است شامل فعال ینید

نکند، تا آنجا  تأمینرا  «یبر مذهب ممکن است ملاک »دسترس یمبتن یعمومگذاری سیاستاستدلال  یک یب،ترت

که  یدارند، در حال یمشترک مذهب یهافرضیشکه پ کندمی یشامل حال کسان ورا مجذوب ها سیاستکه ذاتاً 

-Idleman,1993:443. )کندمی یمستثن یستند،مشترک ن یذهباز اصول م یرا که در برخ یبه طور همزمان افراد

444)  

هایی ی اتخاذ شده افراد و گروههاسیاستبدین ترتیب سیاست گذار باید با توجه قرار دادن ملاک دسترسی به 

ی جایگزین و جبرانی هاسیاستاند را نیز در نظر بگیرد و برای آنان نیز را که از دایره مخاطبان سیاست بیرون

 تدوین نماید.

 یساز یجهان هاییاستس یبرخ یرشپذمخالفت و عدم  .2-4

 یو دموکراس یاقتصاد یدستور کار جهان رواج آزاد یالملل ینبگذاری سیاستشدن« و در سطح  ی»جهان یندفرا در

امر در دستور  ینا یاست و در سطح مل یجهان یارزش ینداز فرا متأثرها گذاریسیاستحاکم بر های ارزشاست و 

مذکور به چالش  ینددر حال توسعه که در فرا یکشورها یجهان قرار گرفته است و برا یصنعت یشرفتهکار جوامع پ

ها و یمشغولها، دلینگران ینتراز مهم یکیورزند، یخود اصرار م یمل یتاند و بر استقلال و حفظ هوشده یدهکش

 (222:1385ی،. )سلامیردگ مورد ملاحظه قرار یفرهنگ یاستدر س تیسبایشدن است که الزاماً م یمشکلات جهان

شدن، به دلخواه  یجهان یندکه بر اساس فرا ییهاسیاست یتوسعه خود با برخ یرجهان سوم، در مس کشورهای

انتخاب  یهشوند. نظریاست، مواجه م یالملل ینب ینهادها یاز سو یلیتحم یبر اساس تعهدات یاو داوطلبانه و 

 یلازم و وجود استانداردها یطشرا ودبه وج ی،واردات یاشده و  ینتدو هاییاستس یاجرا یمحدود، برا ییعقلا

 یکدر انتخاب کشور صادر کننده  یامر حت یناشاره دارد. ا یرنده،در کشور پذ هایاستس یاجرا یبرا یازمورد ن

کشور هم  یکاز  یریگدرس یقیناًموثر است.  ینیو د یفرهنگ یهابا کشور وارد کننده از لحاظ مشابهت یاستس

ها اگر با سنت ی،واردات یهاسیاست ینجهت ا یناست. بد یاستگذاراننظر س مورد یشترتر و براحت یاربس یشک

و  یردگیقرار م ینیدر تضاد باشد؛ مورد مخالفت مردم و نخبگان د «ینجوامع  خصوصا عامل »د ینو فرهنگ ا

 ینا یدبا ینگردد. بنابرایمها سیاست ینا یو سبب بروز مقاومت در برابر اجرا یردگیقرار نم یرشمورد پذ

نمود تا مورد  یلجوامع جرح و تعد ینا یو اجتماع یاقتصاد یاسی،س یطرا حدالامکان بر اساس محها سیاست

 واقع شوند.  یرشپذ
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 هاسیاستبخش به  یتو مشروع ندهدهوزن .3

تواند میگردد، بلکه همان گونه که  یظاهر نمگذاری سیاست یردر مس یتصرفاً به عنوان محدود ینیو آموزه د دین

استفاده  یاستبه س یوزن دهتوان از آن به عنوان عامل یداشته باشد م یبپردازد و نقش ارشادها سیاست یتبه هدا

آن، موثر  یتو موفق یرشدر جلب مشارکت عامه جامعه و پذتواند می یاستس یاطرح  یک ینینمود. صبغه د

 یشتریب یتحماتواند میباشد  یشترب یاستس یکمشارکت و استقبال عامه مردم و جامعه از  یزانباشد. هر چه م

به  یدر وزن دهتواند می مذهبو  ینلذا د یابد، یشجرا، افزاآن خصوصا در مرحله ا یتو موفق یدرا کسب نما

ها دولت یروسا یمختلف معمولا رفت و آمد وزرا و برخ یها. در دولتیدنما یفاا ینقش قابل توجهها سیاست

است،  یدهو طرح بزرگ مشاهده گرد یعموم یاستس یکدر قم در آستانه  یدبا مراجع تقل یداردر کشور جهت د

 ینیعلما و مراجع د یت؛ مصادره به مطلوب نمود. انعکاس حماهاسیاست هب یتوان از آنها به عنوان وزن دهیکه م

 ییبسزا تأثیرها از آن  یتحما یشافزا یزو ن یاستس یکدر کاهش مخالفت ها با تواند میها سیاست یاز برخ

 یزن عهجام یو اقتصاد یاجتماع یاسی،س یعلاوه بر جامعه در ساختارها و نهادهاند توامیامر  ینداشته باشد. ا

در  ییمشترک به هم افزا یرآنها در گام نهادن در مس یوستگیبه عنوان عامل پ ینو با توجه به وجود د یافتهنمود 

ها و نهادها مانند بازار، گروه یناز ا یاری. لازم به ذکر است که بسیانجامدب یاستهابه اهداف مورد نظر س یلن

خود چه قبل  یتمورد حما یاسیمورد نظر نظام س یهاسیاستاز  یتدر جلب حما ینمتد یو قشر سنت یونروحان

ساختار و روند  یه،در مقاله خود با عنوان »مطالعات پا یدگذار بوده اند. پورسع تأثیراز انقلاب و چه پس از آن 

گونه صحه نهاده است که؛ ینموضوع بد ینبه ا «یرانا یاسلام یمهورج یخارج یاستدر س یریگ یمتصم

 یهاسیاستوجود دارند که در اعمال  یاسلام یدر جمهور یا یو اقتصاد یمذهب ی،اجتماع یاسی،س یها»گروه

عظام،  یاتآ یوتتوان از ب ی. از جمله، مدهندمینفوذ بوده و عکس العمل نشان  یذ ی،رسم یمتخذه، ارگان ها

 یبازار، انجمن ها قم، یهحوزه علم ینمبارز، جامعه مدرس یتمبارز، جامعه روحان یونجمعه، مجمع روحانائمه

در زمان دولت  یژهبه و ی،خارج یاستس ینهگروهها، در زم ینو مطبوعات نام برد. ا یانقلاب یو نهادها یاسلام

وجود داشت، اغلب  یخارج یاستکه در نحوه اعمال س یها، به خاطر اختلافاتیبرالل یتموقت و حاکم

پس از  یگذاشتند، ولیم تأثیر یخارج یاستس یریگیمنشان داده و بر روند تصم یو جد یدشد یهاالعملعکس

 ینه غرب ی،نه شرق یاستخط اما و اعمال س یتکه به خاطر تحقق حاکم یا یکپارچگیصدر و تفاهم و یعزل بن

 (320:1387ید،داشته باشند.« )پورسع ینظرات متفاوت ینه،زم ینشاهده شده، در ابه وجود آمد، کمتر م
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 هایاستدر برابر س ینموضع د .4

کامل تا مخالفت  یتاز حماتواند میپردازند که  یم یها یریبه موضع گها سیاستدر قبال  ینیدهای ارزشو  دین

گذارد که یم یبر جاها سیاست یاتخاذ و اجرا ینهرا در زم یمواضع اثرات ین. ایردرا در بر بگ یاستس یکو رد 

 شود.یها پرداخته مبه آن یانم یندر ا کهسازنده  یرو غ یمثبت و سازنده باشد و هم منفتواند میهم 

 در جلب مشارکت و انسجام موثر   .4-1

قومی را  یچمعنا خداوند احوال ه ین« به ا 3ما بِانفسُهِمِ یُغَیِّرُ یما بِقومٍ حت یغیِّرُآمده است »انَِّ اللهَ لا  یمقرآن کر در

 یکیاقامه قسط و عدل در جامعه که  یدهند، حت ییررا تغدگرگون نخواهد کرد تا زمانی که خود آن قوم حالشان 

حضور و اراده مردم  ینید یمعهده مردم گذاشته شده است. بر اساس تعالرود، به یبه شمار م یاانب یاز اهداف اصل

 یاسیکه مشارکت س ییهامولفه ینتریاز اصل یکی یگر،دارد. به عبارت د ییسرنوشت خود نقش به سزا ییندر تع

 یاجتماع یهاجنبش  کهو موتور محر یاصل یهااز مولفه ینمبنا، د یناست. بر ا ینید یمو تعال یندهد دیرا ارتقا م

 یردر اسلام انکارناپذ یژهبه و یخدر طول تار یدر گسترش مشارکت مردم یند تأثیردر جامعه است.  یاسیو س

 (215:1399و همکاران، یازیاست. )ن

جلب مشارکت آحاد تواند میلازم  یهایتو کسب مشروع ینید یارهایها و معبا ارزشها سیاست انطباق

بر  یخصوص مبتن ینموثر باشد. در ا یزنها سیاستجامعه از  یتداشته باشد و در کسب حماجامعه را به همراه 

در  یاستآن س یتباشد موفق یشترب یاستس یکاز  امعهج یتمشارکت و حما یزانهر چه م یی،اتخاب عقلا یهنظر

آنان است که موافق  ییشهروندان نشان از انتخاب عقلا یشتر. علاوه بر آن مشارکت باست یشترب یجهحصول به نت

به انسجام  یدنمثبت مشارکت و رس تأثیرطور که به  هماندارد.  یزن ینید یتبوده و مشروع ینید یو ارزشها یند

 یشافزا یو مذهب یندهای ارزشمثبت با وجود  تأثیر یناشاره شد؛ ا یاستطرح و س یک یدر خصوص اجرا

و  یاستس یکاز  یتحما یبرا ی،به وحدت و انسجام فکر یدنمشارکت و رس ینا یشدر افزا ین. دیافتخواهد 

 دارد. یقابل انکار یرغ ومثبت  تأثیر یریگ یمتصم

 ینید یهابا آموزه یتنگاتنگ یختگیآنان آم یاجتماع -یکه نظام ارزش یدر جوامع یاسیو س یمنظر فرهنگ از

در  یتر یو جد یشترب یزهبدانند؛ شهروندان انگ یو اجتماع یفرد یفرا از وظا یاستداشته باشد و دخالت در س

موثر است. موضوع مشارکت و حضور  نانآ یاسیمشارکت س یفیو ک یکمّ یداشته و بر ارتقا یاسیقبال تحولات س

 ینی،قرار گرفته است. در حکومت د یدرد تاکدر اسلام مو یژهبه و ینیدر متون د یاجتماع -یاسیس یهایتدر فعال

و نصب  یحکومت اسلام یسمشارکت در تاس ی،و اجتماع یاسیس یمردم علاوه بر حضور فعال در عرصه ها

 
 11سوره رعد آیه  . 3
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عدم  یااعمال  یرااست؛ ز یضرور ینهزم ینمشارکت در ا ینظر دارند و حت یررفتار آنها را ز ینی،کارگزاران د

است که از حق مشارکت  یاسیاعراض مردم نسبت به نظام س یابازتاب اقبال  ی،به طور کل یاسیاعمال مشارکت س

 (220-221: 1399و همکاران، یازی. )نیردگیمردم نشئت م یاسیس

 یاستس یکنسبت به  یتحساس یزندهبرانگ .4-2

انگاره مخالفت با  ی،به اذهان عمومتواند میو طرح که  یاستس یک یهجامعه و مردم بر عل یجبه بستواند می یند

ها که ینیگزیاستس یدر برابر برخ ینیاشاره کرد. جامعه د یزسازد، ن یرا متبادر م یمذهب یو ارزشها یند

کنند و آن را یمت مآن مقاو یرشو در مقابل پذ دهندمیهستند واکنش نشان  یمذهب یهایتحساس یزندهبرانگ

برخلاف  ییهایماتخاذ تصم یلها به دلحکومت یشاهد سقوط برخ یخی،موارد تار یدر برخ یتابند و حتیبرنم

 یبهبورق یبدر تونس اشاره نمود. حب «یبهبورق یبتوان به سقوط »حبیمثال م ی. برایماجامعه بوده یمذهب یدعقا

 یشترجمهور تونس پس از کسب استقلال بود که در جهت توسعه کشور، در ماه رمضان، لزوم کار ب یسرئ ولینا

فنجان  یک یدندانست و با نوش یتاولو یبود دارا ینید یبه اهداف توسعه را بر روزه گرفتن که امر یلن یبرا

 .یدگرد یاتوسعه یهاسیاستو  وها با امخالفت یجادامر سبب ا ینتظاهر نمود و هم یخواربه روزه یچا

 به فهم مشترک در درک مشکل و لزوم ورود آن به دستور کار یدنرس. 4-3

مشارکت در  یزو ن یمتصم یاو  یاستس یکبه انسجام در مورد  یدندر رس یند تأثیرکه به   یتوجه به اشاره ا با

مداران است، کمک یاستتوجه س یازمندمشکل که ن یکو درک  یصدر تشختواند مینگاه واحد  ینا ید،آنها، گرد

 کننده باشد.

با سهولت انجام گذاری مشیخطداشته باشد  یتحاکم یکسانی یهاارزش ی،گذاریمشدر مجموعه خط هرگاه

دستخوش گذاری مشیخطشود، مسئله یمجموعه موجب م یک یاجزا ینب یکه تضاد ارزش یو زمان یردپذیم

 (145:1392ی،گردد. )الوان یارموانع بسمشکلات و 

 یندگویکه م یفرهنگهای ارزشکه با  یریمگ یدر نظر م یمشکل اجتماع یکرا به عنوان  یزیچ یوقت عموماً

به آن تجاوز کند. البته  یابالعکس است، در تعارض باشد  یاو  یدهجامعه خوب، مهم و پسند یکدر  یزیچه چ

است که در آن، مانند  یاجتماع فراگرد یکبلکه خود تنها  یست؛ن یکاف یمشکل اجتماع یفتعر یبرا ییبه تنها ینا

 یمشکل اجتماع یففراگرد دارند و تعر ینبر ا یشتریکنترل ب یرین،ها نسبت به ساگروه یبرخ یگری،د یهرجا

 (22:1393ی،راد، شاکر یانغالب نهفته است. )محسن یهاگروه ینا یها یشو گرا یقغالبا در علا

به مشکل در مرحله  یدگیدستور کار، از الزامات رس هدر درک مشکل و لزوم ورود آن ب یدهاشتراک نظر و عق

را گذاری سیاستاز چرخه  یهاز مراحل اول یکی «یدوح یدمورد »مج یناست. در اگذاری سیاستاول از چرخه 
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 یلرا دخ یبر نظام ارزش یمبتن یهابرداشتداند که در آن هم یکه به شناخت مشکل معروف است را »ادراک« م

 داند.یم

است. اما افراد  یفشناخت و تعر یمبنا یو اجتماع یاعم از خصوص یدر ارتباط با تمام مسائل زندگ ادراک؛

معمولا  یکسان یعوقا یاها یدهدر مقابل پد یبترت ین. بددهندمیرا مورد ادراک قرار ن یعوقا یاها یدهگونه پد یکبه 

باشد یاجتماع م یکافراد  یو باور یبر نظام ارزش یمبتن هابرداشت ین. ایمباشیمواجه م یمتفاوت یهاا برداشتما ب

 یزو ن یررا خ یدهد و برخیرا منبع مشکل جلوه م یعوقا یاها یدهپد یاست که برخ یو باور ینظام ارزش ینو هم

 (26-27: 1388ید،دهد. )وحیگوناگون م یهابه مشکل جلوه

کمتر باشد،  یاجتماعهای ارزشبر  یمبتن یها و باورهااشتراک در برداشت ینا یزانبه هر م یگر،د ییسو از

به همراه گذاری سیاستبه دستور کار  ینیگزحلراه یشناخت مشکل و متعاقباً ورود آن برا یرا برا ییهایبآس

گذار خواهد بود.  تأثیر یزک موضوع نی «یبه انسجام در مورد »مسئله بودگ یدندر رس یخواهد داشت و حت

است که به عنوان مشکل قابل  یدهرس یمشکل و مسئله به حد یک یاموضوع اشاره دارد که آ ینبه ا یمسئله بودگ

   یر؟خ یا یردقرار گ یدگیگذار مورد رس یاستتوسط دولت و س یدگیرس یطرح برا

گردد، امکان قرار  یتر معرفباشد و حوزه مشکل گسترده یشترمشکل ب یک یفصوص تعرتوافق در خ هراندازه

 یاسیس یطرا در شرا یرگیمشود و عدم اهتمام به آن تصمیم یشترآن ب یجد یگرفتن مشکل در دستور کار و بررس

 (81-82: 1388ید،دهد. )وحیقرار م ینامناسب

امر  یک یمساله بودگ یامشکل  یکدر شناخت و درک  ینی،نکته مهم اشاره نمود که در جوامع د ینبه ا یدبا

 یطهستند که در شرا یدر جوامع امور یعنیخود آدرس دهنده وجود مشکلات باشد. تواند می ین نیزدی، اجتماع

 یکآن را به عنوان  ینید یهاو آموزه یناما د ود،شینم یستهن نگرآدر جامعه به عنوان مشکل و مساله به  یعاد

 یلاز دلا یکیکه  یمبه تضاد در نگرش به مشکل را شاهد باش یمتوانیموضوع م ین. در ایدنمایم یمشکل معرف

 کمرنگ شدن آن باشد. یاو  ینیدهای ارزشفاصله گرفتن جامعه از تواند میآن 

 یمسائل و مشکلات، ساختار ذهن یبررس ینو همچن یخیتار یاتمسلط و تجرب یهایدهها و اینیبجهان

 یریگیمحاکم بر تصم یاست که قواعد کل ییهاساختار شامل هنجارها و ارزش یندهد. ایرا شکل م یاستگذارانس

. کندمی یداپ یتهاست که اهمها و ارزشاز آرمان یاستگذارانس یرنوع برداشت و تفس ین. همچنکندمی یینرا تع

با تواند می گذارییاستس یدیمد یشترپ ینکهنشود، کما ا یانب یحبه صورت صر یمبانها و البته ممکن است ارزش

است که  یخاصهای ارزشو  یهم مسبوق به مبان یاهر مسئله یانمسئله آغاز شود. اما در هر حال، شناخت و ب

 (67:1389ی،منور ی،آن مسئله را مسئله کرده است. )آزاد ارمک
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 ینیتقن یهاسیاستو  یند .5

 یتوسط قانون اساس ینقانونگذار و سنجش قوان یدتحد .5-1

و  یدر معن یعنیکشور با آن منطبق باشد  یکمصوب  ینقوان یهکه کل کندمی یجابا یقانون اساس یبرتر اصل

قانون  ی،عاد ینداشت، قوانینداشته باشد. چرا که اگر امکان م بر در یخلاف اصول قانون اساس یزیمفهوم چ

دو  ینا یاًشد و ثانیپا نهاده م یرز سیقانون اسا یو برتر ینرا نقض کنند، اولاً اصل سلسله مراتب قوان یاساس

و  ییرآن را در معرض تغ یخلاف قانون اساس یقانون عاد یبشد و تصویسطح واقع م یکگونه قانون عملاً در 

کرد و اصل ثبات و تداوم ساختار یوسانات مضر مافراد را دستخوش ن یداد و حقوق اساسیقرار م یدگرگون

متزلزل  یلهوس ینبرقرار شده است بد یتوسط قانون اساس یژهو یفاتبا تشر ینیکشور که در هنگام مع یاسیس

 (50:1387ی،گشت. )قاضیم

 ینیتقنگذاری سیاستبه قانون و در واقع  یاستس یک یلبه تبد یازمشکل، ن یکرفع  یگذار برایاستس گاهی

ملحوظ  ی،گذارقانون یموارد برا ین. در ایداجرا فراهم نما یبرا یمنابع یزو ن ییآن ضمانت اجرا یدارد تا برا

. لذا یابد یضرورت م ی،آن در قانون اساس یهاو آموزه ینوجود پررنگ د یلبه دل ینیدهای ارزشنمودن 

به عنوان قانون ها سیاستبه  یکه توسط قانون اساس ییها یتبه محدودها سیاست یندر تدو یدگذار بایاستس

ها و حلراه ها،یاستس یدسبب تحد یداشته باشد. در واقع قانون اساس یژهو جهتو یدنمایم یلتحم ی،بالادست

چند در روند  یامر مهم سبب بروز مشکلات ینا یتگردد. عدم رعایگذار میاستس یپا یشپ یهاینهگز

 یصنگهبان و مجمع تشخ یمانند شورا یگرمختلف د یتوسط نهادها ینانطباق قوان یشود و بررسیمگذاری سیاست

 گذارییاستتر شدن روند سیکه دارد سبب طولان یامر علاوه بر همه مشکلات ین. ایردگیمصلحت صورت م

 یشده برا یینتب یهاسیاستمواقع  یمهم بوده و در برخ یاربس ییانتخاب عقلا یهنظرگردد؛ که زمان در یم ینیتقن

، دهندمیخود را از دست  یبه موقع بودگ یراشوند زیانتفاع خارج م یزگردند و از حیم یدهفا یمشکل درک شده ب

 باشند.  یدرست هاییاستاگر س یحت

 یگذارشدن روند قانون یو طولانها سیاستکننده  یقرق  .5-2

 یریگیمباشد. تعدد در مراکز تصمیمگذاری مشیخط یندها در فرایناهماهنگ ینشان دهنده وجود برخ مستندات

 یرغ یها[؛ رفت و برگشتیب]تصو یندشدن فرآ ی: طولانیدبوجود آ یربشرح ز یتا مشکلات یدهموجب گرد

ها؛ و طرح یحاز لوا یبرخ اندنو مسکوت م یندعناصر موجود در ساختار؛ بروز تعارض در فرآ یاندر م یضرور

و مسکوت ماندن  یندعناصر موجود در ساختار؛ بروز تعارض در فرآ یاندر م یضرور یرغ یهارفت و برگشت

 (136:1380زاده، یصراف ی،و طرحها. )الوان یحاز لوا یبرخ
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با قانون  ینقوان یقو تطب یبتصو ی،اندرکار در قانون گذارراکز متعدد دستوجود م یلبه دل یرانکشور ا در

ملحت نظام؛ سبب  یصمجمع تشخ یزو ن ینگهبان قانون اساس یشورا ی،اسلام یمانند مجلس شورا ی،اساس

قانون که لباس ها سیاست دنش یقباعث رق ییشود و از سویم ینیگز یاستو س یشدن روند قانون گذار یطولان

 ینقوان یاز بندها یبرخ ییرو تغ یلذکر شده و جرح و تعد ینهادها ینرفت و برگشت ب یاند، در روندهایدهپوش

است که  یهعضو مشتمل بر شش نفر حقوقدان و شش نفر فق 12نگهبان از  یگردد. لازم به ذکر است که شورایم

 را بر عهده دارند. ینیو د یابع فقهشده در مجلس با من یبتصو ینانطباق قوان یفهوظ یهشش نفر فق

دولت و مجلس که  یاناختلافات م یوجود برخ یانگهبان،  یمجلس و شورا یانها مرفت و برگشت برخی

خواهد شد و گاه اختلافات درون مجلس  یتعدد جلسات هماهنگ یامشترک  یها یسیونکم یدننرس یجهسبب به نت

 یزشود. گاه نیم یحهطرح و لا یدرخور توجه در زمان بررس یشو افزا یسیونبه کمها سیاستکه سبب ارجاع 

 یززمان خواهد شد. گاه ن یرناگز یشخاص سبب افزا یساختارها یا یندهاو مقررات و فرا ینقوان یوجود برخ

شود که یمصوب م یو زمان کندمی ییرتغ یانم ینشود که دولت در ایم یچنان طولان یحهلا یک یروند بررس

شدن را از دست  ییفرصت اجرا یافته،ن یتفرصت تثب یددهد و قانون جدیقرار نم یتآن را در اولو یددولت جد

شدن  ییاجرا یرا برا ینامناسب یامدهایپتواند می یحهطرح و لا یبتصو یندشدن فرآ یطولان یندهد. بنابرایم

 (3-4: 1396غفاری، تاج، ی،حاصله به دنبال داشته باشد. )باقر ینقوان

 نفوذ یبعنوان گروه ذ ینینخبگان د ینینقش آفر .6

به عنوان  یتکه روحان کندمی یداپ یتاهم یطیدر شرا یرانا یاسیدر ساختار س ییگرایدئولوژیو نقش ا اهمیت

از  یونو اقتدار روحان یگاهاست که جا یطیشرا ینشود. در چنیم یتلق یاسیقدرت س یتبه عنوان مرکز یننماد د

 یاسیدر ساختار س یاسیبر اساس نقش س یزنخبگان ن یگزینیشود. روند جا یم یتتثب یانقلاب ینهادها یقطر

 (313:1398نژاد، یبه وجود آمد. )مصل یرانا

 یدندها مبادرت ورز یریگ یمدر تصم یاثرگذار یمختلف به نفوذ در حکومت ها برا یانهمواره در اد روحانیون

 ینآنها را خواستار شدند، ا یاجرا یاممانعت به عمل آوردند و ها سیاست یبرخ یاز اجرا ینفوذو بعنوان گروه ذ

 ست.ا یرها متغو حکومت امعجو یرسم یرو غ یرسم یدر ساختارها یننفوذ د یزانامر نسبت به م

 یشترب یاسیس یدر زندگ یونروحان یباشد، احتمال اثرگذار یشترمذهب ب یو اجتماع یاسیس یهایهچه داع هر

هر  یرااند زداشته ییادعاها یشکم و ب یاسیو س یامور اجتماع یمهمه مذاهب نسبت به تنظ یدتردیشود. بیم

 یزآنها ن یماد یحوزه زندگ یمبه تنظ یستبایمومنان م یبرا یرستگار یلوسا تأمین یفهقطع نظر از وظ یمذهب

 یوناند. در واقع روحانداشته یاسیو س یویامور دن یهداع یگراز مذاهب د یشمذاهب ب یحال برخ ینبپردازند. با ا

 یانعمل کرده اند. م یرانا یاسیهمانند نظام س یسنت یهانفوذ عمده در نظام یگروه ذ یکاغلب همواره به عنوان 
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 یستبا یم یتوافق و سازش وجود داشته است. حکام سنت یشکم و ب یسنت یهاهمه نظام در یونحکام و روحان

 یونروحان یژهصورت با اعتراض پاسداران سنت و مذهب به و ینا یردر غ یرابه مذهب و سنن احترام بگذارند، ز

 (130-131: 1397 جعفرزادگان، یی،شدند. )طباطبا یمواجه م

 بطور ناخودآگاه ینید یهاآموزه أثیرت .7

 کندمیو استناد  کندمی یفاا یدر رهبر ینقش مسلط ین( استدلا کرده است که د2012)  یپف یقی،تحق یهایافته در

 یشخص ید. از آنجا که عقایندنما یلخود تحم یرهبر یهاخود را در سبک یمذهب یددارند عقا یلکه رهبران تما

خود بروز دهند.  یخود را در خلال رهبر یدعقا ددارن یلرهبران تما یرد،گیشکل م ینبه واسطه د یادیتا حد ز

(Gaitho,2019: 9-10) 

مواقع به طور  یاریدر بس ینی،دهای ارزشو  ینشکل گرفته شده از د یدعقا یاذعان نمود که  اثرگذار باید

 یبلکه به گونه ا ید،آن ممانعت نما یهایببا شناخت آن، از آس یاستگذارتا س یردگیخودآگاه و دانسته صورت نم

 یریگیمکه تصم یدنمایصدق م یدر زمان یشترموضوع ب یناثرگذار باشد اتواند می یزناخواسته و ناخودآگاه ن

و  یو مذهب ینید ی. وجود ساختارهایردگیصورت م ییتنها به یاستگذارانو س یرانمتمرکز است و توسط مد

گذار، به صورت ناخودآگاه را به طرز یاستس یمذهب یددخالت عقا یزانم ینیدر چارچوب جوامع د یریگیمتصم

 دهد. یم یشافزا یری،چشمگ

دهد، بلکه در یو به صورت آگاهانه رخ نم یرندهگ یمهمواره به خواست تصم ینید یهاآموزه یگذارتأثیر

 (55:1394ی،آقداغ یفر،ناخودآگاه است. )خن یفرد بر رفتار او، امر یها ینشب یمواقع مانند اثرگذار یاریبس

 ینموجب غلبه ا یران،گذاران و مد یاستتوسط سگذاری سیاستبه طور ناخودآگاه، در  ینید یهاآموزه تأثیر

او بر  یمذهب یدو عقا یستارهاا یعنیشود. یم یو واقع ینیگذار، بر امور ع یاستشده توسط س یدرونهای ارزش

گردد یسبب م یصهنق ین. اکندمیبغرنج  ار ینیگز یاستکار س یشود و اندکیداده م یحاطلاعات و مفروضات ترج

خود به طور ناخودآگاه و جانبدارانه، از اطلاعات و مفروضات  یو مذهب ینید یلاتگذار بر اساس تمایاستتا س

ها ارزش ینمحدود است، به نفع ا یانتخاب عقلائ یهعناصر مورد توجه نظر ینتراز مهم یکیبدست آمده که 

 یهاو آموزه ینامر فقط در مورد د ینکاسته گردد. البته ا یریگبه طور چشمها سیاست یو از غنا یدنما یپوشچشم

 ینبه همتواند می یزن یجناح یا یوجود روابط خانوادگ یاو  یتمل یت،چون قوم یگریبلکه عوامل د یست؛ن ینید

 گذارد. یبرجا یمخرب و منف تأثیراندازه 

 یرگیمتصم یاسیس یا یدئولوژیکا یبا خط فکر یرتمواقع اطلاعات به دست آمده در مغا یدر برخ همچنین

دهد یم یحترج یرگیمتصم ینی،و اطلاعات ع یذهنهای ارزش یانکاهش تنش م یصورت برا ین. در ایردگ یقرار م

ها، آموزش و... به دست سنت ته،گذش یاتخود را که بر اساس تجرب یاز اطلاعات صرف نظر کرده و نگاه ارزش
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قرار  یبرداررد بهرهاز اطلاعات را مو یمحدود یزانانتخاب م یبرا یرگ یمتصم یب،ترت ینآورده است حفظ کند. بد

 (132:1388ید،. )وحکندمی یحل را بررسراه یدهد و در عمل تعداد محدودیم

 ینداریبه واسطه د ییعملکردها و عدم پاسخگو یهتوج .8

 یهدر جهت توج ییسوء استفاده ها ینیدهای ارزشو  ینتوانند از د یم ینی،گذاران در جوامع دیاستو س رهبران

انجام  یریپذ یتو مسئول ییخود و فرار از پاسخگو یتشخص یمترم ی،و ادار یها، فساد مالعملکردها، شکست

است  یدهگرد یمدع یا،بر نقش و روش رهبران در کشور کن یند تأثیراز  یانتقاد یدر خوانش  یتو.آر. گا یتردهند. پ

ها روش ینو بارها از ا یندآیشان برم یفم وظاخود در انجا یها و فسادهاشکست یهرهبران در صدد توج ینکه ا

 کنند.یاستفاده م

. یدنداحتراز نما یو جمع یفرد یتاز مسول ین،دارند با استفاده از د یلآنان تما یا،کن یاسیجبهه رهبران س در

اراداه خداست«، »با کمک  ینبه خداوند هستند. »ا یفشانخواهان ارجاع شکست خود در انجام وظا یاستمدارانس

 ییهادر بحران یاکن یاسیرهبران س یلهاست که بوس یمتداول یهاکردن یشد«؛ شانه خال یمخواه یروزخداوند پ

سوء  یا،در کن یاسیشود. رهبران سیاستفاده م یستیمانند حملات ترور یو مشکلات یفارائه خدمات ضع یرنظ

فساد  ییگرفتار رسوا یخود کامل کردند. وقت یاخلاق یرمال و رفتار غرا در پوشاندن اع یمذهب یداستفاده از عقا

از جانب خدا است. رهبران  یکنند که ثروت آنان نعمتیشوند و ادعا میپنهان م ینشوند، در پشت دیم یمال

به کسب ثروت نامشروع  یدنبخش یتمشروع یبرا یونو روحان یسااز جمله کل یمذهب یاز نهادها ینهمچن یاسیس

 یاسیس رهبران. دهندمیو ژست خدمت به خداوند، همانند مردان و زنان خداترس نشان  یساخود با رفتن به کل

 یاعانه دادن برا یلهپاک نمودن تصورات آنها بوس یشهروندان برا یانم یمذهب اتتأثیراز احساسات و  ینهمچن

 (Gaitho,2019: 10). کنند یاستفاده م یساتوسعه کل

 گیرینتیجه

 ینید یهاو حکومت ینیدر بستر جوامع دگذاری سیاستبر  ینیدهای ارزشو  یند تأثیر یمقاله به بررس ینا در

دینی در های ارزشتوان از دستاوردهای این پژوهش به این امر اشاره نمود که، عامل دین و میپرداخته شد. 

بسیار واضح و بدیهی دارد و باید به آن  تأثیرعمومی، در کشورهای با حکومت و جامعه دینی گذاری سیاست

عامل  ینا یدند و بابستر هست یندر اگذاری سیاستبه   یرناگزدینی، گذاران جوامع  یاستستوجه جدی گردد. 

آن را  یاعدم توجه به آن مصون مانده  یهایبتا از آس یندو لحاظ نما یلتحل ی،و نقش آن را بررس تأثیرمهم و 

 یدارا ینید یدر جوامع و حکومت ها گذاری سیاستدر  ینکه نه تنها د یدبه حداقل کاهش دهند. مشخص گرد

 یلاتو تما یشاتگرا یقاز طر یزن ینید یرغ یاست؛ بلکه در حکومت ها یقابل انکار یرو غ یممستق تأثیر

بر اساس نظریه  بستر، ینگذاران در ایاستگذار است. س تأثیر یممستق یرگذاران به طور ناخودآگاه و غیاستس
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 د، لذا،گیری بپردازندر جامعه به تصمیمگذاری سیاستانتخاب عقلایی باید با درنظر گرفتن همه عوامل دخیل در 

و  یندتوجه نما یزکه جز فرهنگ و اجتماع است ن یشترعامل ب یکبه  یک،سکولار و لائ یبرخلاف کشورها یدبا

ها و موانع موجود بر یکی دیگر از عناصر نظریه انتخاب عقلایی شناخت محدودیتآن را مد نظر داشته باشند. 

سر راه تصمیمات سیاسی است که باید به دقت شناسایی گردد و از این محدودیت ها و موانع احتراز گردد. بر 

محدود کننده  یاگذار و  یاستو سها سیاستکننده  یتدر نقش هداتواند می ینید یهاو آموزه یندهمین اساس، 

 یهاهو آموز ین. دیدبه اهداف را محدود نما یدنرس یها و ابزارهاروش ی،هدف گذار ییدو ظاهر شود و از سو ینا

 یدنمایعمل م یفرهنگ یرساختز یاجامعه ظاهر شود، به مثابه ساختار و  یکاگر در قامت سنت و فرهنگ  ،آن

به تواند می یناست، د یازمربوط به آن، ن یهاختیرسابه وجود ز یاستس یکوارد نمودن  یکه برا ییو از آنجا

از  یاریدر بس یهقض ینو موثر باشد. ا یلو رد آن توسط جامعه دخ یرشدر پذ یساختار فرهنگ یکعنوان 

ی وارداتی، با سنت و فرهنگ هاسیاستی و ارزش یو تضاد فرهنگ یرتمغا یلدر حال توسعه به دل یکشورها

و  یعامل مهم در جهت وزن ده ینا گذاران ازیاستس ینهمچن مشاهده گردیده است.به کرات دینی جامعه، 

یند؛ از سویی  یکی از موضوعات مهم مورد بررسی نظریه نما یم یبردار، بهرههاسیاستبه  یبخشیتمشروع

سازد روشن میموضوع  ینا انتخاب عقلایی، مشارکت افراد جامعه در فعالیت های جمعی سیاسی و اجتماعی است،

شود و  یمشارکت جامعه م یشو بالطبع افزا هایاستس یرشپذ دینی سببهای ارزشکه، توجه به عامل دین و 

و مشترک،  ینگرش جمع یکبه عنوان  یندهد. دمی یشرا افزا یاستطرح و س یک یو اجرا حمایت یزانم

 یجموثر باشد و به بس یزگذاران ن یاستدولت و س یدر شناخت و درک مشکل و لزوم اقدام از سوتواند می

و  یددر جلب مشارکت جامعه مفتواند میداشته باشد،  ینیجنبه د یاستیکه طرح و س ی. وقتامدیانجب یاجتماع

به همراه  یزرا ن ییهایبآسگذاری سیاستدر تواند می ینمثبت؛ د اتتأثیر ینالرغم همه ایمثبت واقع شود. عل

. به یندنما یها دوریبآس ینامر، از ا یگذاران، با در نظر گرفتن آن در ابتدایاستداشته باشد که لازم است س

 یقرق یاو  ینیتقن یهاسیاستدر  ینیگزیاستشدن س یتوان به زمان طولان یها میبآس یناز ا یقیعنوان مصاد

منشاء اثر  یزبه طور ناخودآگاه ن یمذهب یو ارزشها یناشاره نمود. د یگذار انونق یندهایدر فراها سیاستشدن 

ناموفق  یها، عملکردهاکننده شکست یهگذاران از آن به عنوان توج یاستمداران و س ستیااز س یشود و برخیم

 ینید یهاومتگذاران در جوامع و حکیاستکنند. لازم است سیخود، سوء استفاده م یو ادار یمال یو فسادها

جامع تر و کامل تر با  یهاسیاستعامل مهم نظر داشته باشند تا به سمت اهداف مطلوب، با  ینبه ا یبه طور جد

 موانع کمتر، گام بردارند.
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ABSTRACT 

 

The aim of this study was to investigate the concept of reason based on 

Quranic verses by analytical-documentary method. According to the verses 

of the Qur'an, reason is one of the most important intellectual processes from 

which three meanings have been deduced. In the first sense, reason is like 

light emitted from within. In this sense, reason means man's relationship 

with the divine and spiritual dimension of his soul, which while illuminating 

the divine dimension of the soul, as a halo of light, encompasses the totality 

and reality of the soul and controls the undesirable desires of the soul. After 

that, reason is like a ray of light that shines on objects and events from within 

and illuminates their reality and totality. In this sense, it is in the light of 

reason that the verse of objects and events as well as their implicit meanings 

are explained. This stage of reasoning means reasoning. Thirdly, reasoning 

is like a mirror that reflects the truth. This kind of reasoning indicates the 

relation of human existence with objects and phenomena. 
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ABSTRACT 

 

Undoubtedly important and essential structures in the transmission of 

religious, theological and philosophical concepts It is the use of methods 

and methods that come up with a new and new approach. At In this regard 

it says interdisciplinary approach & studies in different areas of science; In 

the field of innovation for the audience and the knowledgeable with too 

much variety and precision and metering Be accepted. As we know New or 

symbolic logic One of the ways that was able to translate qualitative 

language into quantitative language and solved scribbles of natural 

language. With that in mind; We have tried in the present article with 

approach Logical analysis and Theological Verse 22 of the prophets On the 

Unity of God Be noted. In addition to that Intellectual & logical 

limitations(barriers) The assumption of a multitude of gods with approach 

Logical and Theological Obtain the proper explanation (unity of God). As 

will be pointed out Content analysis and structural analysis of the above 

verse was form of argument and being unequal It shows two propositions(A 

true example of logical construction and based on the principle 

Contradiction). 
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ABSTRACT 

Sexual issues in general and sexual education in particular have 

been of interest to thinkers of various sciences. On the other hand, 

in the stages of absolute education, especially the three stages of 

growth and education in Islam, it has been given special attention 

by Islamic scholars, but less in-depth investigation is seen in this 

field. However, no history was found regarding the stages of sex 

education in Islam. This article aims to respond to the stages of sex 

education in Islam, examine the stages of education and its 

application to sex education and explore the stages of sex education 

in Islam, which is explored with a qualitative and library method by 

conceptual analysis of written sources. The desired narrations have 

been discussed. This research has come to the conclusion that the 

stages of sex education in all stages in terms of age do not follow 

the conventional growth stages as well as the growth stages 

mentioned in the traditions, and the stages of sex education before 

and after marriage instead of being limited to specific ages. name of 

the stage is enough. Nevertheless, the principles and points 

governing the three stages of Islamic growth also apply in sex 

education. 
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ABSTRACT 

One of the important goals of the resurrection of the prophets was to establish 

a righteous government, and that is the only way for Happiness of society. 

But the enemies of religion, relying on their power and wealth, have 

prevented this goal from being achieved. Given the role of the infidels' 

wealth in creating obstacles for the lofty goals of the prophets, This question 

arises that what is the economic strategy of religious thought to Confronting 

the economic arrogance of the taghuts and Increase its authority against 

enemies? The present study by Using analytical methods and reviewing 

religious sources and historical evidence examines the hypothesis that all 

individual and political dimensions of economic independence are 

emphasized by Islam, and believes that as economic weakness increases the 

domination of enemies and prevents the achievement of lofty goals, 

economic power increases the authority and political influence of Islam. 

This research finally concludes that religious thought considers the financial 

independence and economic capability of the Islamic society and 

government important to gain independence and face the pressures of the 

enemies and the Leader of the Islamic Revolutions emphasis on resistance 

economics and economic jihad is rooted in religion and historical 

experiences. 
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ABSTRACT 

Religious studies, although an ancient science, is an expanding study that 

advances new results, outcomes, and findings every year and experiences 

deeper depths, so that these achievements and results are very different, 

and secondly, the results are often credible. They have a short-term 

science and are transformed by criticism, denial, and ultimately reform. 

The important question now is, first, "What are the factors and obstacles 

that drive such shortcomings or changes?" And secondly, "Are these 

obstacles and pests rooted in researchers or is it necessary for the field 

and type of research ?!" The present article, by examining the conditions 

and characteristics of the field of research in religions, which is 

accompanied by a kind of analytical-exemplary critique, addresses 

obstacles such as "lack of necessary resources for research" and 

"weakness in the optimal method of research" related to the field and type 

of research. The individual beliefs of the researcher "," the existence of 

presuppositions "and" lack of spiritual understanding in religions "are 

considered as damages arising from researchers in this field, and the 

second type of damages such as" individual beliefs of the researcher "," 

existence of presuppositions "and also damages The first obstacles related 

to " Weakness in the desired research method", which originates from the 

personality, knowledge, beliefs and presuppositions of the researcher, 

should be given serious attention by the researchers in this field, so that 

by paying attention to them, they can improve their research as much as 

possible from these weaknesses. 
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ABSTRACT 

 

The foundation of Public Policymaking in the West is on the tradition of liberalism, 

and religion is not given importance due to the existence of secular and nonreligious 

governments, and religion is absent in policymaking. Infaring this field to religious 

countries, governments and societies, especially Iran, it becomes necessary to 

address the element of religion in Policy making. This issue has not been addressed 

and there is still a gap, and addressing that is article's purpose. The hypothesis 

stipulates that religion can also appear as an effective factor in the field of public 

policy and play a role in the success and failure of policies. To prove, the modern 

rational choice theory was used and by using the qualitative method in analyzing 

the impact of religion on the policy making process; by studying scientific books 

and articles. The findings indicate positive and negative effects on policies, 

depending on the level of attention and involvement of the religious factor by 

Policymakers. The result emphasizes the need for Policymakers to pay attention to 

this important factor in line with the theoretical foundations of the research in order 

to achieve more success and favorability in public policy making. 
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